
 

 
 
 
 
 
 

شان راجع به رستگاری از استدلال هونن و شینران بر آموزه
 1«قدرت دیگر»طریق ایمان به 

 ینگرامپل اُ. ا
 2*یزهرا محرم

 چکیده
 وم در آیاین  اودای پاا «  ادرت دیگار»پژوهن پین رو در اره آمومه رستگاری  ه وسیله 

مکاتب  ودایر دیگر  ر رساتگاری انساا  ام طریاق تالاش،  ادرت و ژاپنر است. در تمامر 
گاذارا  دو رود، در صورتر که در این آمومه غیرارتدوکسار،  نیا های او تأکید مررایستگر

مکتب وودو رو و وودو رین رو، هونن و رینرا   ا تمسک  اه دیادگاه سانتر ام تااری  در 
تارین مرحلاه های عار آنها، در منحطامر انسا که تمکنند تفکر  ودایر، چنین استدلال مر

کنند که در آ  درمه  ه وضعیت پایانر خود رسایده و تنهاا گزیناه انساا  ام تاری  مندگر مر
مد   ه  درت لطاف و رحمات آمیتاا  اودا اسات. نویسانده مقالاه نیاز  رای رستگاری، تکیه

« پایاانر  اانو »راریر « ومهایر»داد  این وا عیت که، انسانر که در این کورد  ا نشا مر
هاین نیست، راهر  ارای نجاات کند،  ادر  ه نجات کامل خوین  ا کمک تلاشمندگر مر

 .های این فر ه در عار حاضر  گشایداو  ا استفاده ام آمومه
 

 .هونن، رینرا ، رستگاری، تاری کر، ویری کرها: کلیدواژه
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 مقدمه

در آی ین ب ودای    1«قدرت دیگ ر »ه وسیله پی  رو، درباره آموزه رستگاری ب پووه 
( و ج ودو  jodo-shuش و )  -ترتی ب، مرسس ان مکات ب ج ودو    بوم ژاپنی است که بهپاک
ای ن آم وزه    2کنن د. (، یعنی هونن و ش ینران، آن را مط رح م ی   shu-jodo shinشو ) -شین

اپ ن  شناسانه، وقتی با تمامی مکاتب بودایی دیگر در هند، چین و ژبخ  و نجاترهایی
های خ ود ف رد   مقایسه شود، که بر رستگاری انسان از طریق تیش، قدرت و شایستگی

است. اینکه هونن و شینران چگونه بر ای ن تغیی ر   « غیرارتدوکسی»ای توکید دارند، آموزه
کنن د، پرسش ی اس ت ک ه ای ن      شناسانه بودایی سنتی استد ل میبزرگ در آموزه نجات
گ رفتن  ن است. این نظریه که آناا بر این تغییر با کم   گویی به آپووه  درصدد پاسخ

از دیدگاه خاص و کامیً سنتی از تاریخ در تفکر بودایی استد ل کردند، دیدگاهی اس ت  
ه ای همیش ه تکرارش ونده در چرخ ه ت اریخ      مطابق ب ا دوره  درمه که در آن، سه مرحله

ش ود. از نظ ر   دی آغاز م ی وجود دارد. یعنی با انحطاط تدریجی مرحله قبلی، مرحله بع
ت رین مرحل ه از   های عصر آناا، در دوره سوم، یعنی منحطهونن و شینران، تمامی انسان

کردند  هم ان واقعی ت   ( معروف است، زندگی میmappo) ماپوها به تاریخ، که نزد ژاپنی
کن د  زن دگی م ی  « 3پای انی ق انون ]ب ودا،   »ش ریر  « روزه ای »که شخص ی ک ه در ای ن    

کند که قادر به نجات کام ل  ی معنوی، روحی و جسمی خود را چنان تباه میاستعدادها
از کار »به وضعیت پایانی خود رسیده و  درمهزیرا  4های  نیست.خوی  با کم  تیش

زدن ب ه ق درتی   ، به طوری که تناا گزینه انسان برای رستگاری، تکیه«افتاده و کانه شده
 ( آمیتا بودا است.graceف و رحمت )غیر از قدرت خوی  است، و آن قدرت، لط

کوشد این نظری ه را ب ا بح ث درب اره     های بعدی این پووه ، نویسنده میدر بخ 
ان داز س ه دوره ت اریخی در آی ین ب ودای      شناسی هونن و شینران، چش م موضوع نجات

ای ک  ه آنا  ا از ای  ن دی  دگاه ب  ودایی از ت  اریخ در اس  تد ل  ماایان  ه س  نتی، و اس  تفاده
 کنند، ایراح کند.شناسانه خود برای منتقدانشان مینجات

 یک
ب وم  شناسانه خود را بر پایه سه سوره ب ودایی پ اک  های نجاتهونن و شینران، آموزه

ت ر  ش رح ب زرگ  »( ی ا  The Larger Sukhavativayuha) س وکاواتی وُیوهَ ه ب زرگ    5هندی،
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( ک ه بیش ترین اهمی ت را    The Larger Description of the Land of Bliss« )سرزمین س عادت 
وگ ویی اس ت ک ه ب ودا درب اره وال  ر پی          کنند. این سند گفتبرای آناا دارد، بنا می

(vulture peak)6  های شاگردش، آننده، ایراد کرده است. ب ودا بح ث را   در پاسخ به پرس
( نام Lokesvarajajaکند. آخرین بودا، لوکِشوَراججََه )بودای پیشین آغاز می 31با شمارش 

 13ش ود، و  (، آمیتابه آینده، نامیده م ی Dharmakaraکارَه )دارد که در حرور راهب، درمَه
ای است ک ه ب ودا خواه د ش د     کارهسوگند یاد کرده است. محتوای این سوگندها، درمه

ه ا س ایم   فقط به شرط آنکه بتواند به دیگران کم  کند تا در انباشت انبوهی از قابلی ت 
( را Buddhahoodچنین کند با کم  به موجودات دیگر، بدین طریق ب وداگی ) باشند. اگر 

ش دگی برس د، مق ام و    شمار، وقتی به روش ن های بیبه دست خواهد آورد. بعد از سال
ماند. با توجه به اصطیحاتی که در س وگند او هس ت،   جایگاه  به قوت خود باقی می

ت در سمت غربی جاان واقع ش ده، او  ( باشتی است که این باشLordاو اکنون خدایِ )
شدگی به دست آورده، این باشت را ناایتی که با رسیدن به روشنبه سبب شایستگی بی

ت رین بخ   ای ن س وره، س وگند      به وجود آورده است. به اعتقاد هونن و شینران، مام
 آید:کاره است، که در ذیل میهجدهم درمه

ه ای دیگ ر،   ، موجودات در جاانشدگی برسمای مقد ، چنان ه من به روشن
کن د و وقت ی ن ام م را     شدگی به ذهنشان خط ور م ی  تمنای حق و کمال روشن

اندیشند، هر گاه زمان و لحظه مرگ آناا ف را  شنوند، با نظر مساعد به من میمی
ش وم، در مقاب ل آنا ا    رسد، من با اجتماع درویشان و پیشاپی  آناا احاط ه م ی  

ش دگی  دارم. شاید من در آن ماجرا، روشنناکامی نگه میایستم و آناا را از نمی
 7نظیری به دست نیاورم.کامل، درست و بی

را به مثاب ه پ ذیرش عقین ی ای ن     « ایمان»بر اسا  سوگند هجدهم است که هونن، 
ش دگی  شد، کسی که به روشنکاره نامیده میکند که راهبی بود که درمهآموزه معرفی می

شود و باشتی را در سمت غربی جا ان، ب رای   ( نامیده میAmidhaا )رسیده و اکنون آمیت
همه کسانی خلق کرده است که ممکن است در آنجا متولد شوند، اگر آنا ا ن ام او را ب ا    

یاب د،  م ی « نج ات »کند، اطمینان ببرند. وقتی کسی به سوگندهای آمیتا تکیه و اعتماد می
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ش ود،  ، مرگ و تولد دوباره در آن تکرار م ی یعنی از این دنیای پدیداری که همواره تولد
( Sukui) سوکوی( قرار گرفته salvation« )رستگاری»یابد. تعبیر ژاپنی که معادل رهایی می

به معنای  سوکویشود. از نظر هونن و شینران، ( تلفظ میKyusai) کیوسایاست، که گاه 
ای را آن دو، ن تولد دوب اره بوم آمیتا بعد از مرگ جسمانی است. چنیتولد دوباره در پاک

 8نامند.( میOjo) اوجو
کن د. ای ن دو   شناسی بودایی ترس یم م ی  هونن تمایز بسیار دقیقی بین دو نوع نجات

 path of« )راه فرزانگ ان »( ی ا  holy gate« )دروازه مق د  »(، shodomon) شودومونمقوله، 

sages جودومون(، و (jodomon یا ،)« ب وم دروازه پ اک( »puer land gate   هس تند. ای ن دو )
( ه  م نامی  ده easy path« )راه آس  ان»( و difficult path« )راه دش  وار»ترتی  ب، مقول  ه ب  ه

ش ان  شناس ی را تمامی مکاتب سنتی آیین بودا ک ه نج ات  « دروازه مقد »او  9شوند.می
(، scholarshipورزی )مبتنی بر کارهای خوب و اعم ال دین ی هم  ون مدیتیش ن، دان       

ش دگی ب ه   ای راهبانه، و در کل، هر تیشی برای تحق ق روش ن  زندگی زاهدانه با شیوه
را آم وزه  « ب وم دروازه پ اک »ه ونن   10کند.های خود فرد است، تعریف میوسیله تیش

( جی ری ک ی  های بودایی سنتیِ خودکوش ی ) کند که بر شیوهای معرفی میشناسانهنجات
قدرتی غیر از عمل انس ان، یعن ی ق درت آمیت ا ب ودا      مبتنی نیست، بلکه به طور کلی بر 

را فق ط  « راه آس ان »ی ا  « ب وم دروازه پ اک »هونن معتقد است  11( مبتنی است.تاری کی)
های ، تناا گزینه ف رد در ای ن   های او یافت. هم نین، از نظر او، آموزهتوان در آموزهمی
بای د ب ه محت وای خ اص      اکن ون  12است.« قانون»شریر و رو به زوال « روزهای پایانی»
 هونن بپردازیم.« بومدروازه پاک»

به عقیده هونن، آن ه برای بودایی اهمیت دارد اعتقاد و اعتماد به س وگندهای آمیت ا،   
« تنظ یم ذه ن  »( ی ا  anjin) انَج ین ویوه سوگند هجدهم، است. چیزی که ه ونن آن را  به
 14ش ود. ( نامی ده م ی  so no anjin) سو نو انَج ین بر دو نوع است. اولی،  اَنجین 13نامد.می

ب وم  کند دوب اره در پ اک  ( که فرد در آن آرزو میsetting of the mind« )تنظیم ذهن»همان 
ام ا  «. ش ود سیر می»متولد شود، چراکه از زندگی در جاان پدیداری رنج، مرگ و تباهی 

 betsu no) انَج ین  بِتسو نویا « تنظیم ویوه ذهن»این نوع از اَنجین، کافی نیست. فرد باید 

anjin،شیجوش ین که سه ویوگی دارد. اول از هم ه،   15( را هم داشته باشد (shijoshin  ی ا )
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( devoteeب ه معن ای دوس تداری )   « ص داقت »( است. از نظر ه ونن،  sincerity« )صداقت»
قدم باش د ت ا ح دی ک ه ه ر اتف اقی ک ه        اش به آمیتا ثابتاست که فرد باید در وفاداری

 ش ین ج ین دوم، بای د   16دهد، خیر یا شر، او را به سوی آمیتا سوق دهد.می برای  روی
(jinshin باشد، به معنای سرسپردگی فقط به آمیتا، و نه هر )ب ودا، ی ا خ دای    س ته بودی ،

( باشد، یعن ی در آرزوی تغیی ر   eku hotsugan shin)اِکو هُتسوگَن شین سوم، باید  17دیگر.
دادن زندگی خوب اخیق ی ب ه س مت    شد که فرد با سوقهایی باها و شایستگیتوانایی

ن وعی ش یوه ج ایگزینی     اَنجینبنابراین،  18بوم به دست آورده است.تولد دوباره در پاک
اعتماد کامل به سوگند آمیتا برای نجات همه مردم، و هم نین ش یوه توس عه و تقوی ت    

 این اعتماد است.
ای که به تول د  کرمه»( یا kigo) کیگو دهد کهربط می انجینهونن عنصر دیگری را با 

ترتیب چاار قاعده است: قرائت و مطالعه که به 19نام دارد،« انجامدبوم میدوباره در پاک
(  Amitayur-dhyana-sutra) – دیان ا  - آمیت ایور و سوره  بزرگو  سوکاوتی ویوهه کوچ 

ول د ش ود زن دگی    ب وم مت کردن درباره موجود سعادتمندی که اگر دوب اره در پ اک  تومل
ش ود  و  ( نامی ده م ی  nembutsuخواهد کرد  استمداد وی وه از ن ام آمیت ا، ک ه نمبوتس و )     

، یا قاعده اولیه برای آنانی است ک ه ب ه   «عمل آغازین» کیگوکردن فقط به آمیتا. ک پی 
دادن انج ام »(، ی ا  sago) س گو را ب ا   کیگ و شوند. ه ونن،  بوم مشرف میآیین بودای پاک

. فرد بای د ب ی  از ه ر چی ز     0ترتیب چاار قاعده دارد: که به 20بخشد،تداوم می« اعمال
ب وم را ب ه س بب پیغ ام     پ اک  س وره دیگری آمیتا را تکریم و احترام کن د، و دائم اً س ه    

. فرد باید یکدل باشد، یعنی نباید به افکار خود اجازه دهد تا با 5اش ثنا گوید  رستگاری
را قرائ ت   نمبوتس و . فرد باید دائماً 5تب بودایی آمیخته شود  ها و قواعد سایر مکاآموزه

اعم ال  »، صرفاً تکام ل  سگو. باید بر این قواعد محافظت داشته باشد. بنابراین، 1کند  و 
 است.« آغازین
کند، معتقد نیست که این رغم جزئیات مامی که هونن در قواعد فوق مطرح میعلی

هسته کلی آم وزه رس تگاری    21شناسانه او هستند.اعمال، ملزومات ضروری آموزه نجات
از روی ایمان است. س ایر قواع د ص رفاً اظا ارات انس ان ب رای        نمبوتسو هونن، تکرار

قدردانی از لطف و رحمت آمیتا و قدرت نجات او است. آناا اعمالی نیست که به دنب ال  
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انسان مرمن و  هستند. نمبوتسو، همه درون سگو، و کیگو، انجینخود شایستگی بیاورد. 
بوم به هنگام مرگ  نیاز اش در پاکمعتقد، به چیز دیگری برای توثیرگذاری تولد دوباره

زمانی عقیده این بود که منظور هونن از ایمان این است که فرد باید این ن ام را   22ندارد.
اش با تکرار چن دین و چن د ب اره    بارها تا جایی که برای  ممکن است در طول زندگی

( بخواند. این تمام Hail to Amida Buddha« )درود بر آمیتا بودا»، یا نامو آمیتا بوتسو عبارت
« راه آس ان »رو است که هونن آموزه خود را است، و از این نمبوتسوچیزی است که در 

 نامد.می
این است که ف رد   نشانه نمبوتسو،حال باید آشکار شده باشد که از نظر هونن، تکرار 

اش را در مس یر  ه ای شخص ی  آمیتا اعتماد کامل دارد و اینکه او ت یش  به قدرت نجات
و ن ه ایم ان،    نمبوتسوآمیزی، زمان، به نحو تناق گذارد. همکنار می اوجو یابی بهدست

گذارد، و کاری است که هنوز وابسته به عم ل  چیزی است که بر رستگاری فرد توثیر می
به او داده شود، انج ام ده د. واض ح    اوجو  ینکهقبل از ا بایدانسان است. چیزی که فرد 

است که ایمان، هدیه کاملی از لطف و رحمت آمیتا به فرد نیس ت، بلک ه ک اری از ف رد     
است. حقیقت این است که هونن راج ع   جیری کییا « قدرت خود»است که وابسته به 

ت ک ه گفت ه   داد، و این حقیق  به طور روزانه به مردم هشدار می نمبوتسوبه تکرار مکرر 
رسد کرده، به نظر میشود خود او ذکر نمبوتسو را هفتاد هزار مرتبه در روز تکرار میمی

شناس انه  فرد نق  بسیار مامی در اجرای این فرآین د نج ات   23به این مطلب اشاره دارد.
 دارد.

شناسی هونن در ای ن زمین ه وج ود دارد. او ت ا     به هر حال، تناقری بنیادی در نجات
با مفاوم عم ل  « اعمال خوب»گوید گرفتن بخ  اول سوگند هجدهم مینادیده حدی با

 اوج و ندارد، چراکه  اوجو یابی بهاخیقی و قواعد مذهبی، به هیر وجه توثیری در دست
و ب از ه م    24.جی ری ک ی  تکیه دارد نه ب ر   تاری کیهدیه کامل برای کسی است که بر 

کند، و اینکه این، تناا فعل انسان است که  ممارست نمبوتسوگوید فرد باید بر هونن می
شناس ی ه ونن، وج ه    این تناق  اساس ی در نج ات   25آورد.با آن اوجو را به دست می

 تمایز اصلی بین او و شینران است.
 



 060/  «قدرت دیگر»ری از طریق ایمان به شان راجع به رستگااستدلال هونن و شینران بر آموزه

آیین ب ودا وج ود   جودومون در  وشودومون رغم اختیفی که بین اَشکال شینران علی
ش ود، تم امی   آورد و شاگرد محبوب هونن مییبوم رو مدارد، وقتی به آیین بودای پاک

پذیرد. شینران هم مثل هونن معتق د اس ت تم امی بش ر، ب ا      های هونن را میفرضپی 
برند، از لح اظ معن وی،   به سر می ماپوها امروزه در عصر توجه به این حقیقت که انسان

ت یش  کور و از لحاظ روحی و جسمی برای رسیدن به رستگاری از طری ق ه ر گون ه    
زدن بر اند. بنابراین، چون تناا گزینه بشر در فرآیند رستگاری، تکیهانسانی، بسیار ضعیف

ت اری  ، در حالی ک ه ب ر   «بومدروازه پاک»های آمیتا است، او هم نان معتقد است تیش
حال باید نشان ده یم   26، تناا راه ممکن رستگاری است.جیری کیمبتنی است نه بر  کی

 تر از هونن است.تر و مصممهایی، اصولیفرضبا چنین پی  که چگونه شینران
کند. اما او برخیف ه ونن، ک ه   تناایی، نجات پیدا میآموزد که بشر با ایمان بهشینران می

گوید ایمان هدیه کاملی اس ت ک ه   کند، میبه عنوان پذیرش عقینی آموزه دفاع می« ایمان»از 
ده د. ب ه عقی ده او، چن ین     نی و معنوی بشر به او میرغم وضعیت اخیقی و عقیآمیتا، علی

ی افتن ب ه   . دس ت 5. سه حالتی که در سوگند هج دهم ذک ر ش ده     0ایمانی سه عنصر دارد: 
 . آگاهی درونی از ذات شریر فرد و نیاز او به لطف و رحمت.5طبیعت )سرشت( بودا  و 

غ ل و غ  ،   هن بیحا ت ایمانی که از نظر شینران در سوگند هجدهم ذکر شده، ذ
های فردی خود ب ه  بوم است. بشر با تیشحسن نیت، و اراده برای تولد دوباره در پاک

ش ود.  یابد. این عناصر با لطف و رحمت آمیتا بودا ب ه او داده م ی  این عناصر دست نمی
تنا ا ای ن س ه    کن د. ن ه  ایناا عناصر ذهن آمیتا است که او آناا را بخشی از ذهن بشر می

ش ود، بلک ه حت ی توان اییِ     های ذهن آمیتا است که به بشر داده مییمانی ویوگیحالت ا
ذه ن  » 27ای مج انی از ط رف آمیت ا اس ت.    کردن طبق این حا ت ایمانی هم، هدیهعمل
است. به نظ ر ش ینران،    اوجونقطه آغازین حسن نیت و طلب برای آغاز « غل و غ بی

ودات مدرک، خلوص بیکران او اس ت،  ویوگی اصلی سوگند آمیتا برای نجات همه موج
یعنی در واقع آمیتا به جای اینکه میل به نیروانه ناایی خود داشته باشد ب ه نج ات هم ه    
موجودات تمایل دارد. خلوص بشر، از آگاهی فرد راج ع ب ه خل وص آمیت ا سرچش مه      

گیرد. این آگاهی، هدیه کاملی از لطف و رحمت است. وقتی این آگ اهی ب ه بش ری    می
 28است. اوجوشود، در واقع سرآغاز اعتماد او به آمیتا و مطالبه ه میداد
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تفسیر ش ینران از ایم ان همانن د تحق ق طبیع ت ب ودا، ش یوه مواجا ه او ب ا آم وزه           
ه ای مت افیزیکی ب ودایی،    متافیزیکی اصولیِ آیین بودای ماایانه اس ت. وقت ی در س نت   

جزئی ات در جا ان معن ا ش ده،      بنیادی بین همه شناسیهستیبه وحدت « طبیعت بودا»
بنیادی ب ین بش ر و آمیت ا     شناسانهروان، وحدت «طبیعت بودا»منظور شینران از اصطیح 

کند. در وهله نخست، در ارتباط با ایمان است. شینران طبیعت بودا را دو گونه تفسیر می
ه ب ه  شناسانه وج ود دارد ک   گوید چون بین بشر و آمیتا نوعی فاصله معنوی و هستیمی

بین بشر و آمیتا به ط ور کل ی، از   « وحدت»های بشر پر نخواهد شد، هیر وجه با تیش
شده ذهن آمیت ا در ب ا ،   های گفتهدهنده ویوگیطرف آمیتا با هدیه ایمان، به عنوان انتقال

ای مت افیزیکی  آید. در جای دیگر، به این معنا است که طبیعت ب ودا، مقول ه  به وجود می
ش ناختی  ای رواناند  بلکه مقولهاهد نشان دهد که همه چیزها ی  واقعیتنیست که بخو

و بن ابراین، ن وعی ش یوه     29کن د، است که رابطه بشر با آمیتا را درباره ایمان توصیف می
 ( است.psychological egolessness« )شناختیدیگرخواهی روان»معرفی ایمان به صورت 

آگاهی از طبیعت شریرانه فرد و نیاز او به لطف و  در ناایت، ایمان از نظر شینران، به
شود. بشر باید خودش را به همان صورتی ک ه هس ت بپ ذیرد  انس انی     رحمت معنا می

محدود و شناور در احساسات و تماییتی که هیر تسلطی بر آنا ا ن دارد. او بای د ای ن     
  برهان د. ای ن   تواند به طور کامل خودش را از بند احساس ات حقیقت را بفامد که نمی

آگاهی از طبیعت فرد و نیاز به کم  بیرون از خود در قال ب لط ف و رحم ت، چی زی     
ای نیست که خود او بتواند آن را تشخی  دهد. حت ی ای ن تش خی  مر اعف، هدی ه     

زم ان  ده د، ه م  دهد. هنگامی که آمیتا این آگاهی را به بش ر م ی  است که آمیتا به او می
رو دیگ ر ب ه   ش ود. از ای ن  ا غمخوارگی آمیت ا پذیرفت ه م ی   داند که هر آن ه هست بمی

فایده است، بلک ه فق ط   داند که چنین کاری بیکند، زیرا میهای خودش تکیه نمیتیش
بن ابراین، وقت ی ای ن س ه عنص ر       30را به او بدهد. اوجوکند تا به قدرت آمیتا اعتماد می

ای ک ه در س وگند هج دهم،    کن د  س ه مشخص ه   ایمان به بشر داده شود نجات پیدا می
 طبیعت بودا، و آگاهی از نیاز بشر به لطف و رحمت آمده است.

تر از هونن است. بش ر نج ات   ها، منطقاً مصممفرضبدیای است که شینران در پی 
رو وقت ی ف ردی   ده د. از ای ن  کند فقط به این دلیل که آمیتا ایم ان را ب ه او م ی   پیدا می
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نوعی ابراز تشکر و قدردانی برای این هدیه است، گرچ ه  گوید، کارش مثل می نمبوتسو
هم فعل ضروری انس ان ب رای    ،نمبوتسو نیازی هم به تشکر نیست. اما، به عقیده هونن،

است و هم راه ی ب رای اس تحکام ایم ان ف رد، ک ه ه ونن آن را         اوجوبه دست آوردن 
ضرورتاً اعتماد به آمیتا کند. به عقیده شینران، ایمان، که پذیرش عقینی آموزه تعریف می

طور که اشاره شد، این تفاوت اساسی ب ین  است. همان 32اوجو 31«ایعلت ریشه»است، 
 شناسی هونن و شینران است.نجات

 دو
آیین بودا در کل، عیقه بسیار اندکی به تغییر تاریخی و معن ای چن ین تغیی ری دارد.    

 درم ه طاط ت دریجی ق انون ب ودا ی ا     بندی انحاما، این قاعده ی  استثنا دارد: طرح زمان
(dharmaاز زمان مرگ گوتمه تا امروز. این طرح تقسیم )های توثیرگذار ق انون  بندی دوره

بودا، نق  مامی در آیین بودا نداشت، مگر نزد مکاتب بودایی ژاپن ی در دوره کام اکورا   
(kamakura،)33 ند.کردای که هونن و شینران در آن دوره زندگی مییعنی دوره 

. دوره آموزه 0آید: گانه، اساساً به نحوی است که در ادامه میبندی سهاین طرح زمان
( نامیده شده، shobo) شوبو( و به ژاپنی، saddharma) درمه سدصحیح، که به سنسکریت، 

(، ک ه ب ه   caunterfeit. دوره آموزه س اختگی ) 5سال بعد از مرگ بودا طول کشید   311تا 
( نامیده ش ده،  zobo) زوبو( و به ژاپنی، pratirupa-dharma) درمه –په پرتی روسنسکریت 

. روزه ای پای انی ق انون، ک ه ب ه      5تا ی  ه زار س ال بع د از آن ب ه ط ول انجامی د  و       
نامیده ش ده، و ت ا ده   ماپو ( و به ژاپنی، pasichima-dharmaدرمه ) –سنسکریت، پسیکیمه 
 کشد.هزار سال بعد طول می

ای را ک ه ب ودا تعل یم داده اس ت، درک     درمه، راهبان قادر بودند وبوشدر طول دوره 
کنند و آن را به طور کامل بفامند و با انرباط شخصی به آن عمل کنند تا از این طری ق  

، راهب ان بس یاری   زوبوهای فردی خود به دست آورند. در طول دوره را با تیش نیروانه
ی که آن را فامیدند و با موفقیت ب ه آن عم ل   به آموزه صحیح گوش فرا دادند، اما کسان
ش ود، و  ص حیح آم وزش داده نم ی    درم ه ، ماپو کردند بسیار اندک بودند. در طول دوره

رو درستی آموزش داده شود. از اینکسی که بتواند آن را بفماد وجود ندارد، حتی اگر به
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ودا به دس ت آورد.  های خودش از طریق قواعد آیین برا با تیش نیروانهکسی نیست که 
، ظرفیت و استعدادهای فیزیکی، روحی و معنوی بشر، ب ا خ ود ای ن    ماپودر طول دوره 

در آن با ت یش   نیروانهیابی به کند که دستواقعیت تباه شد که او در عصری زندگی می
و انرباط شخصی برای هر فردی غیرممکن است. این فرضیه در اینجا یعن ی ای ن دوره   

کن د، ظرفی ت و اس تعدادهای فیزیک ی، روح ی و      فرد در آن زندگی م ی ای که تاریخی
 کند.معنوی فرد را مشخ  و معین می

ان د. نظ ر ف وق،    ای بسیاری هستند که با این طرح از تاریخ م رتبط ماایانه هایسوره
( و candra-garbhavaipula) گربا ا وایپ و    –چان دره  ه ای  چاارمین مجموع ه در س وره  

بودا، عقیده این اس ت   درمهبندیِ نابودیِ تدریجیِ در خصوص این زمان 34است. ماایانه
های مختلف زندگی افراد در های گوناگونی را برای هماهنگی با وضعیتکه بودا، آموزه

تمام این سه دوره به وجود آورده است. آموزه مناسب ی  دوره، آم وزه مناس بی ب رای    
ان د. ای ن ای ده، ک ه     به ی  اندازه حقیق ی  های بودادوره دیگر نیست، گرچه همه آموزه

شود، خاص تاً چا ارمین مجموع ه    ( نامیده میاوپایه=  skill in means( ،)upaya« )دستاویز»
روزه ای  »ه ای  در  ده د ک ه آم وزه   بودا در اینجا اطمینان می 35است. سوره نیلوفردر 

کنن د، رواج  ی م ی های اف رادی ک ه در ای ن دوره زن دگ    ، بر اسا  توانایی«پایانی قانون
 خواهد یافت.

 سه
 م اپو کردن د عص ر   هونن و شینران هر دو معتقد بودند عصری که در آن زندگی م ی 

بود. هر دو برای این فرضیه، دلیل تجربی روشنی دارن د. ه ر دوی آنا ا در زم ان نیم ه      
 Kyotoپایانی قرن دوازدهم، در طول دوره انتقال بین فروپاشی ناگا انی کیوت و ک ورت )   

Court( در دوره هِیآن )Heian .و آغاز فئودالیسم ژاپنی در دوره کاماکورا، فعالیت داشتند )
آن زمان، دوره تحول بزرگ سیاسی، اجتماعی، اخیقی و دینی بود. دوره جن گ داخل ی   

( علی  ه خان  دانی ک  ه در ص  دد Minamoto( و مین اموتو ) Tairaدائ م ب  ین خان  دان ت  ایرا ) 
ارزش ش ده  قتدار سیاسی خودش بود. زندگی تا حدی بیمتحدکردن ژاپن تحت تسلط ا

بود. حتی مکاتب رسمی آیین بودای کاماکورا، در نتیجهٔ نفوذ نیروی فرهنگ ی و م ذهبی   
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شدت درگیر دع وای ق درت زم ان بودن د، در     ها، تنزل یافته بود، چراکه آناا بهبین توده
از مالی ات و از لح اظ    ه ای معب د  وهله نخست به دلیل اقتصادیِ حفظ معافیت سرزمین

دادن این کار، همانن د مالک ان   سیاسی، فراغت از قدرت سکو ر مرکزی. آناا برای انجام
دادن د و راهبانش ان را در   خود را کرای ه م ی   سرزمین سکو ر آن عصر، نیروهای نظامی

رسید کردند. تمام ابعاد جامعه، در هم شکسته بود، و به نظر میهنرهای رزمی تربیت می
که در  ماپوکنند، یعنی عصر هایی اشاره دارد که در این دوره زندگی میبه اکثریت ژاپنی

 36واقع فرا رسیده بود.

هیر مکتبی قبل از آیین بودا در ژاپنِ قبل از هونن، ایمان انحص اری ب ه آمیت ا را ب ه     
ی ه ا خواندن قواعد بودایی س نتی و آم وزه  ارزشعنوان تناا راه به سوی رستگاری و بی
وقتی آیین بودا در قرن ششم مییدی از راه کره،  37مبتنی بر تیش خود، تعلیم نداده بود.

بوم، ابعاد ما مِ مک اتبی ب ود ک ه معرف ی      ها و اعمال پاکاز چین به ژاپن راه یافت، ایده
( را Tendaiبوم، از جمله نمبوتسو، بخ  مامی از آم وزه تِن دایی )  مثیً اعمال پاک 38شد.

ن و غیرروحانیان، مثل هم تشکیل داد. از نظر راهب، از ایمان به آمیتا و اعمال برای راهبا
ه ا در می ان   انگاریخش  مراقبه و ریاضت، به عنوان ابزاری برای غلبه بر تمامی دوگانه

شد. زیرا هم ه چی ز، طبیع ت ب ودا     مردمی که معتقدند همه چیز یکی است، استفاده می
رو تمامی اعمال و قواع د آی ین   انجامد یکی است. از اینمینیروانه است، حقیقتی که به 

شدگی، شوند. به عبارت دیگر، تجربه روشنبودا، به ی  اندازه ارزشمندند و استفاده می
حقیقتی که با مراقبه به دست آمده، همانند حقیقتی اس ت ک ه از طری ق ایم ان ب ه آمیت ا       

شکیت مادی زندگی انسان است تجربه شده است. از نظر عوام، برای کسی که درگیر م
و فرصتی برای راهبِ عالم و فاضل شدن ندارد، ایمان، راهی برای به دست آوردن تولد 

بوم است، و فرصتی برای تولد دوباره در آنجا در حالتی از کمال فیزیکی، دوباره در پاک
ش نید، و  ای را که خود آمیتا آموزش داده، خواهد اخیقی، روحی و معنوی، که او آموزه

بای د   39دست خواهد یافت. نیروانهآسانی به خوبی به آن عمل خواهد کرد، و سپس بهبه
یادآور شد که هونن و شینران، هر دو مقام کشیشی تِندایی را داشتند، و تعلیم دینی اولیه 

(، مرک ز آی ین ب ودای زمانش ان،     Mount Hieiخود را درون این سنت، در ماونت هیی ی ) 
 دریافت کردند.
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ب وم در ژاپ ن، در ط ول دوره کام اکورا، نش انه      های پ اک با این حال، گسترش آموزه
ها ب ود. یک ی از ای ن تغیی رات، تغیی ر ش کل       تغییری انقیبی در دورنمای مذهبی ژاپنی

وی وه ش ینران، آی ین ب ودای     بوم بود. به خاطر هونن و بهروحانیِ بودایی در مکاتب پاک
یِ روحانی، یعنی کسی که دنیا را مثل پیروان مجرد انرباط آمیتا، حرکتی را از مفاوم سنت

کن د و  ای زن دگی م ی  ای ک ه در جامع ه  کند، به سوی مفاوم روح انی زاهدانه ترک می
رو پرسش ی ک ه   اش تفاوتی اندک با جامعه غیرروحانی دارد، آغ از ک رد. از ای ن   زندگی

ارتباطی به آموزه ایم ان ب ه   بسیاری از اندیشمندان بودایی و رهبران دینی مطرح کردند، 
در نظی ری  ب ی آمیتا به معنای دقیق کلمه ندارد، بلکه با آموزه هونن و شینران، که اهمیت 

ها و قواعد سنتی دیگر داشت، مرتبط است. ایمان به آمیتا برای منع رادیکال تمامی آموزه
دامین ای را توجی ه ک رد. در ک    ت وان ای ن تغیی ر ریش ه    پرس  این بود که چگون ه م ی  

« ارت دوکس »توان د  های مذهبی و فلسفی در آیین بودا، چنین تغییری در آموزه م ی زمینه
 تلقی شود؟

کوشند با توجه به این حقیقت که همه بودایی ان عص ر آنا ا ای ن     هونن و شینران می
فرا رسیده بود، به این پرس   پاس خ دهن د. ب ار      ماپواند که عصر فرض را پذیرفتهپی 

ه ای ذات ی بش ر از ب ین رفت ه      آناا گفتند که در این عصر، چون توانایی دیگر، هر دوی
تواند با عمل به قواعد بودایی سنتی خود را نجات دهد. تناا گزینه او، ایم ان  است، نمی

 جودوم ون و  شودومون ای که هونن از اصطیحاتبه آمیتا است. این مطلب در استفاده
وض وح  تمامی مکاتب بودایی دیگ ر ک رده، ب ه    های خود ازگذاشتن بین آموزهبرای فرق
« روزهای پایانی ق انون »کند که در شود. او این تمایز را بر این اسا  توجیه میدیده می

تواند به نیازهای معنوی بشر پاسخ گوید و او را از درد و رن ج  می« بومدروازه پاک»فقط 
ستوار است، در حالی که سایر ا تاری کیهای او صرفاً بر آموزه 40این دنیا رهایی بخشد.

است. از نظر هونن، این مسئلۀ عصر او ب ا   جیری کیمکاتب آیین بودا، پایه و اساسشان 
خواهند آن ه را او قادر ، این مکاتب از بشر میماپوسایر مکاتب آیین بودا بود. در عصر 

خ ود را   وبوز و شوبوهای شاید بشر بتواند در دوره 41دادن  نیست، انجام دهد.به انجام
 42نجات دهد، اما در این عصر، چنین نیست.
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ب وم  هیر آموزه دیگری جز آم وزه پ اک   ماپو،شینران اساساً در این ایده، که در عصر 
تف اوت   43کن د. ممکن نیست، از هونن، که این آموزه را تعل یم داده اس ت، پی روی م ی    

. انس ان نج ات   نمبوتسور شینران با هونن در این است که توکید او بر ایمان است و نه ب
را هم  ون ح س   نمبوتس و  ده د و بع د، او   کند چون آمیتا ایم ان را ب ه او م ی   پیدا می

آورد. ولی با وجود این اخ تیف اساس ی   قدردانی، به سبب هدیه رستگاری، به زبان می
اش، به هیر وج ه متف اوت نیس ت. ب ه     شناسیشینران با هونن، استد ل او درباره نجات

روزه ای پای انی   »و، هیر آموزه دیگری هم غیر از آم وزه خ ود او، متناس ب ب ا     عقیده ا
 است. تاری کیهای او به طور کامل مبتنی بر نیست، زیرا فقط آموزه« قانون

را ب ه ص ورت   ماپو اما این تناا نیمی از راهی است که هونن و شینران در آن، نظریه 
برند. دی دیم ک ه س وره نیل وفر، م تن      میشان به کار شناسینجات« ارتدوکسیِ»استد ل 

های گون اگونی را  آموزد که بودا، قواعد و آموزهمقد  موثق و اصلی مکتب تِندایی، می
های روح ی، فیزیک ی و   ابداع کرد و گفت که در هر سه دوره تاریخی، مطابق با ظرفیت

دهد ک ه  خاصی میشود. بودا راجع به این ایده، وعده معنوی افراد به آناا تعلیم داده می
ب ه   44ها اس ت. شود که مناسب با دوره، شکلی از آموزه صحیح موعظه میماپو در عصر

س ورهٔ  اش را در ای است که بودا وعدهآموزه« راه آسان»به عنوان  نمبوتسوعقیده هونن، 
شینران ه م از   45است. ماپو رو، آموزه او فقط مناسب با آموزه عصرداده، و از این نیلوفر
توان د  م ی  تاری ک ی موقعیت ، که ایمان فقط از طریق « ارتدوکسیِ»استد ل برای  همان

او هم نین معتقد ب ود   46کند.استفاده میجیری کی « ِراه دشوار»بشر را نجات دهد و نه 
تعل یم   م اپو ای است که بودا وعده داده بود در طول عصر اش، آموزهشناسیآموزه نجات

های مردمی اس ت  ه آموزه او فقط مناسب با ظرفیت و تواناییای کشود، به گونهداده می
 47کنند.که در این عصر زندگی می

ای بینیم که هر دوی آناا به ایدهموقعیت هونن و شینران، می« ارتدوکسی»در دفاع از 
اند، این وعده شاکیه م ونی  تمایل دارند که تمامی اشکال آیین بودا در ژاپن آن را پذیرفته

ای پایه در س نت تِن دایی   نیز آمده است. این ایده سه دوره تاریخ، آموزهنیلوفر سورهٔ در 
است، و چون هر دوی هونن و شینران، آموزش خود را در زمینه اندیش ه ب ودایی درون   

ای را که به طور گسترده در آیین بودای پیش اکاماکورا ب رای   دیدند، ایدهسنت تندایی می
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ه ای خ ود ب ه ک ار     زمان برای استد ل آم وزه بود هم ترعیف این مکاتب پذیرفته شده
بردند. از ایناا گذشته، هر دوی آناا این کار را دقیقاً به ی  ش یوه انج ام دادن د، ک ه در     
واقع چندان عجیب نیست، چراکه شینران، شاگرد هونن بود. هر دو آموختند که مکات ب  

« غیرارتدوکس»واقع خودشان  شان نقد شده، در«ارتدوکسی»ودای ژاپنی که سنتی آیین ب
  بودند. زوبوو  شوبوبودند، گرچه متناسب با اعصار 

 هانوشتپی
 

 

در س یاقِ  «. قدرت دیگر»است  و در لغت به معنای  tarikiشود ای که در اینجا ترجمه می. واژه ژاپنی1
یا هدیه کامل رستگاری است ک ه آمیت ا   « لطف و رحمت»رمن های هونن و شینران، این واژه متنوشته

دهد. چون  زم بود معادل باتری در انگلیسی ب رای  بودا، بدون توجه به موقیعت اخیقی بشر، به او می
ام. در خ یل ای ن م تن اس تفاده ک رده      tarikiبه عنوان مترادف « رحمت»این واژه انتخاب شود، از واژه 

وج وی  ه ایی ک ه در جس ت   ، برای اشاره به همه انس ان «قدرت خود»یا  Jirikiه هونن و شینران از واژ
 salvation by« )رستگاری با کم  اعمال»رو تقریباً معادل اند، و از اینکوشند استفاده کردهرستگاری می

works.در مفاوم کیم مسیحی است ) 

 است: ای که در مقاله به کار رفته. منابع اولیه2

Ishii Kyodo (ed.), Honen Shoflin Zenshu (Tokyo: Risosha, 1955), and Shinshii Seikyo 

Hensanjo, Shinshu Shogyo Zensho, 5 vols. (Kyoto: Oyogi Kobundo and Kokyo Shoin, 1958). 
 اند.خیصه شده Ssz  ،Hszترتیب به صورت منابع این عناوین به

 بارات مشابه، قانون بودا یا همان درمه است )م.(.در این عبارت و ع« قانون». منظور از 3
ب رای   sinان د، از واژه  . بسیاری از کسانی که درباره آموزه رستگاری ه ونن و ش ینران مطل ب نوش ته    4

اند. ای ن اندیش مندان معم و ً از واژه    توضیح اینکه چرا بشر قادر به نجات خوی  نیست، استفاده کرده
sin دادن ل غیراخیقی یا گاهی صرفاً برای اشاره به تمایل درونی بش ر ب ه انج ام   صرفاً برای اشاره به فع

اس ت. ه ونن و    tswmiش ود  ترجم ه م ی   sinاند. واژه ژاپنی که معمو ً ب ه  ( استفاده کردهevilکار بد )
در لغ ت ب ه معن ای     tswmi(. واژه sinکردند، ولی نه در مفاوم خط ا ) استفاده می tswmiشینران هم از 

از  tswmi( اس ت. در م تن عم ومی ادی ان ژاپن ی،      impurity( یا ناخالصی )defilementاکی/ پلیدی )ناپ
ه ای نامناس ب، عم ل غیراخیق ی،     مواجاه فرد با چیزهایی مثل تما  با جنازه، روابط جنسی در زمان

ادن دشود. فرد ممکن است ب ه ط ور کل ی ب ا انج ام     شکستن تابوها، و کارهایی از این دست حاصل می
تزکیه و طاهر شود. قطعاً این در شین تو مسئله است، و ن زد بیش تر مکات ب ب ودایی،      tswmiشعائر، از 
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هب وط  »به هیر وجه بر نیروهای طبیعی فرد توثیر ندارد، و یقیناً از هر چیزی مث ل   tswmiحقیقت دارد. 

ون از فرد، از کسی ک ه  چیزی است بیر tswmiشود. های ا هی انجیلی و غربی ناشی نمیدر سنت« بشر
عل ت ن اتوانی ف رد     tswmiبوم، دادن شعائر صحیح، طاهر شود. در سنت پاکممکن است صرفاً با انجام

برای نجات  نیست، بلکه فقط یکی از د یل تولد در طول دوره ماپو است، که حتی ه یر عم ل آیین ی    
شود و ن ه از ه ر   تاریخ ناشی می انجام نخواهد شد. مشکل دینی بشر، از متولدشدن در دوره خاصی از

 -ها وجود ن دارد ک ه ب ا مفا وم کیم ی یا ودی      ای در میان ژاپنیو چون واژه«. خطا»چیز دیگری مثل 
وی وه ]مکات ب،   مسیحی این واژه تطبیق کند، استفاده از این واژه در خصوص آیین بودای ژاپن ی، و ب ه  

 -بودای ژاپنی و شینران، هم  ون س نت یا ودی    دهنده فقدان فام روشن از آیینهونن و شینران، نشان
 مسیحی است.

 -ویوهه کوچ  ، و س وره آمیت ایور    -ویوهه بزرگ، سوکاوتی -اند از: سوکاوتیها عبارت. این سوره5
 دیانه.

Cf. Max Muller (ed.), The Sacred Books of the East. Vol. 49 (Oxford: At the Clarendon Press, 

1894). 
اند از: دیاموریوجوکیو، آمیداکیو، و کن مور یوجیوکیو. ب رای  ها به ترتیب عبارتنی این سورهعناوین ژاپ

 SSZ, Iکامبون این متون ن .:  –های استاندارد چینیچای
. وال ر پی  )پالی: گیجاکوتا و سنسکریت: گرهرکوتا(، پناهگاه خلوت و دنجی که بودا به آن عیق ه  6

 گوهای او بود و در راجگیر، بیاار، هند واقع شده است )م.(.وداشت و محل بسیاری از گفت

7. Ibid., p. 173. 

 یابد، ]در واقع، غ زل خ داحافظی   است. وقتی کسی به اوجو دست می« مرگ». معنای لغوی این واژه 8
 را با مرگ جسمانی در دنیای رنج خوانده است. اوجو نوع خاصی از م رگ اس ت ک ه تول د دوب اره را      

شناس ی ش ینران اس ت، ام ا در     س نگ نیروان ه در نج ات   آمیتا به دنبال دارد، باش تی ک ه ه م   در باشت 
شناسی هونن، به تبع آموزه تنِدایی، اوجو مقام ثانوی برای کسی اس ت ک ه در وض عیت معن وی،     نجات

ع د  تواند ک امیً بش نود، بفام د و قوا   شود، به طوری که فرد میروحی و فیزیکی برتر دوباره متولد می
شدگی را عمل کند. به عبارت دیگر، اوجو از نظر هونن، گامی ثانوی در مس یر نیروان ه   منتای به روشن

 است.
Cf. Kaneko Daiei, "The Meaning of Salvation in the Doctrine of Pure Land Buddhism," The 

Eastern Buddhist, Vol. 1, no. 1(September 965), p. 48, and Harper Havelock Coates and 

Ryugoku Ishizuka, Honen: The Buddhist Saint (Kyoto: The Society for the Publication of 

Sacred Books of the World, 1949), pp. 276-277. 
9. Senchakushu, HSZ, p.433 
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10. Ibid., p. 696. 
11. Ibid., p. 681. 
12. Ibid., p. 964. 
13. Ibid., p. 980. 
14. Ibid., p. 981. Also cf. Beatrice Lane Suzuki, Impressions of Mahayana Buddhism (Kyoto: 

The Eastern Buddhist Society, 1940), pp. 68-77. 
15. Senclzakushu, HSZ, p.454 
16. Ibid., p. 455. 
17. Ibid., p. 456 
18. Ibid. 
19. Ibid., p. 457. 
20. Ibid., p. 459. 
21. Ibid., p. 749. 
22. Cf. Rylikyo Fujimoto, "Honen and His Doctrine of the Pure Land," Journal of Ryukoku 

University, No. 345 (December, 1950), pp. 24-44, and Masaharu Anesaki, "Honen: The 

Pietist Saint of Japan," Transactions of the Third International Congress for the History of 

Religions (Oxford: Oxford University Press, 1908), pp. 122-128. 

23. Ibid., p. 69l. 

24. Ibid., p. 694. 
25. Cf. E. Steiniller-Oberlin, Les Sectes bouddhiques japonaises (Paris: Les Editions G. Cres 

et Cie, 1939), p. 200. 

26. Cf. D. T. Suzuki, Miscellany on the Shin Teaching of Buddhism (Kyoto: Shinshu Otaniha 

Shumusho, 1949), p. 142. 
27. Kyogyoshinsho, SSZ, II. pp. 48-50. 

28. Ibid., pp. 51-52. 
29. Ibid., pp. 137-139. 
30. Ibid., p. 140. 
31. Shinjin ihon. Ibid., p. 58. 

ش دت فاص له گرف ت.    عقینی آموزه در سنت بودایی، به. شینران از فام کلی ایمان به مثابه پذیرش 32
آلفرد بلوم خاطر نشان کرده که ش ینران، ای ده وی را درب اره ایم ان در و ن ه بی رون از ترجم ه چین ی         

ویوهه بزرگ فامید. او این کار را با استفاده از اصول مسلم دستور زب ان ژاپن ی ک ه ب رای      –سوکاوتی 
کاربس تن ای ن اص ول در ترجم ه چین ی از س وگند       ، انجام داد. با بهبندی شدهمطالعه متون چینی بخ 

هجدهم، شینران به طور ضمنی اشاره کرد که به گفته خود متن، ایمان و ذهن آمیتا، به وسیله خود آمیت ا  
انداز دینی خ اص خ ودش تطبی ق داد. ب ا اف زودن      رو او این متن را با چشمشود. از اینبه فرد داده می
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، که معمو ً ب ه  shishin ekoبه اصطیح شیشین اکوو  seshimetamareruانه سشیمتاماررو خاتمه محترم

است، او معنای این عبارت اصیل را به عمل کسی که برتر از انسان اس ت، یعن ی   « انتقال ارزش»معنای 
 آمیتا بودا، تغییر داد. متون سنسکریت و چینی این سند اصیً به این اشاره ندارد.

Compare SSZ, I, p.24 and SSZ, II, pp. 604-605, and see Alfred Bloom, "Shinran's Philosophy 

of Salvation by Absolute Other Power," Contemporary Religions in Japan, vol.5, no. 2 (June 

1964), pp. 137-142. 
33. Cf. Masatoshi Doi, "The Buddhist Interpretation of History," Studies in Christian 

Religion, vol. 30, 1 (July, 1958), p. 62. 

 
 Coates and Ishizuka, Opeها دسترسی نداش تم، ن  .:   های انگلیسی و ژاپنی این سوره. به ترجمه34

cit. p. 195. 
35. H. Kern (trans.), The Saddhurma-Pundarika-Sutra (Vol. XXI of The Sacred Books of the 

East, ed. Max Muller. 50 vols, Oxford: At the Clarendon Press, 1894), pp. 60-l4l. 
36. Cf. Edwin O. Reischauer and John K. Fairbank, East Asia: The Great Tradition (Boston: 

Houghton Mifflin Company, 1960), pp. 544 ff. and Sir George Sansom, Japan: A Short 

Cultural History (New York: Appleton-Century-Crofts, Inc., 1962), pp. 327 ff. 
ها است. برای شرح بسیار خوب های بسیار خوبی از این دوره از تاریخ ژاپنیاین دو اثر، شامل گزارش

 Ivan: Morris, The World of the Shining Prince (Newزندگی درب ار، در ط ول دوره هی آن، ن  .:     

York: Alfred A. Knopf, 1964! 

بوم، ابداع ژاپنی قرون وسطا نبود. پرست  آمیتا، از آیین بودای ماایان ه در هن د   . ایمان به آمیتا و پاک37
سال بعد به چ ین راه یاف ت، ج ایی ک ه در آن      511شمالی، در قرن اول مییدی به وجود آمد، و حدود 

 ی مراتب چان )ذن( شد.جنبه مامی از همه مکاتب بودایی، از جمله برخ
 Soga noم ییدی، س وگا ن و اوم اکو )     331کن د ک ه در   . ام. دبیلیو. دی وایزر خاطر نش ان م ی  38

Umako        تصویری سنگی از میتری ه ب ه دس ت آورد و معب دی را ب رای او در نزدیک ی ملک   در ،)
فرس تادند، و معل م   ک    ای به عنوان پی ( بنا کرد. یازده سال بعد، کشیشی کرهIshikawaایشیکاوا )

، این کشی  گفت ک ه او  950( شد، و بعد از مرگ دومی در سال Shotoku Taishiشوتوکو تایشی )
کند. این باشت میرد، و در لحظه مرگ، شوتوکو تایشی را در باشت آمیتا میقات میی  سال بعد می

( نامیده Tenjukoku Mandaraشود تنجیوکوکیو مندره )که با شاخ و برگی زیبا و عالی نشان داده می
 شود،می

Cf. M. W. de Visser, Ancient Buddhism in Japan, I (Leiden: E. J. Brill, 1935), p. 322. 
 :William George Aston (trans.), Nihongi (Londonبرای روایت س نتی ژاپن ی ای ن داس تان، ن  .:      

Kegan Paul, 1896), pp. 101-149 
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39. Masaharu Anesaki, History of Japanese Religion (Tokyo: Charles E. Tuttle Company, 

1964), pp. l13-122. 

(، در Gyogi( و گی وگی ) Chiko(، چیک و ) Raikoه ای رایک و )  (، سه کشی  به نامNaraدر دوره نارا )
ره هیِ آن،  بوم را برای جلب توجه عموم عرضه کردند. در دوهای پاکها و اشکال هنری، آموزهسخنرانی
(، شیخ معروف قبیله تن دایی از  Jikaku(، مرسس آیین بودای تنِدایی ژاپنی، و جیکاکو )Dengyoدنِگیو )

 های خاصشان کم  خواستند.نام آمیتا در خصوص آموزه

40. Senchakushu, HSZ, pp. 451, 749. 
41. Ibid., p. 451. 
42. Ibid., pp. 462-465. 
43. Ky8g, y8shinsh8, SS?" II, pp. 166-168. 

44. H. Kern, op., cit., pp. 60-14l, 301-302. 
45. Senchakushu, HSZ, p. 465. 
46. Kyogyoshinsho, SSZ, II, p. 33. 

هایش ان ب ه ای ن    . باید متذکر شد که هونن و شینران  تناا رهبران دینی زمانشان نبودند که بر آم وزه 47
عصر هونن و شینران، بر گذار آیین بودای نی یرن، و هم(، بنیانNichirenروش استد ل کردند. نی یرن )

 اش به همین روش استد ل کرد.نظر و عقیده


