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 چکیده
رفتاه کاار مرهای  سیار دور در میا  ا اوام گونااگو   اه ای است که ام گذرتهواژه« دومخ»

مکانر در میرِ ممین اراره دارت کاه ارواح هماهٔ   ه« دومخ»های اولیه، است. در میا  توتو 
، کاه در نقطاهٔ «دومخ»رد. در مسایحیت، امارومه واژهٔ مردگا  پس ام مرگ  ه آنجا  رده مر

مقا ل  هشت واودا  است، عمدتاً  ه مکا  مجامات ریطا  و هماهٔ افارادی ارااره دارد کاه 
ات مسیحیا   ارای اثباات  ااور  اه دومخ اند. اما مستند دو  تو ه ام گناها  مهم ام دنیا رفته

های دومخ اسات کاه ام صادر مسایحیت تاا  اه چیست؟ نکتهٔ دیگر، مدت و ماهیت مجامات
هاای هاای دومخ و ویژگرامروم، محل اختلاف نظر  وده است. مقالهٔ حاضر پاس ام نکار نام

اه، مساتندات کند؛ آنگرا  یا  مر« دومخ»دومخ در کتاب مقدس، خطوط کلر مفهوم الاهیاتر 
رستگارانگاری و انگاری، همهکاود و در ادامه سه نظریهٔ مشروطمسیحیا   رای این  اور را مر

های تأثیرگذار در  ساط کند؛ و در نهایت، مقولهانگاری را در  اب مجامات دومخ  یا  مرا دیت
 .رمردآرای الاهیاتر در  اب دومخ را  رمر

 
های مجاامات ومخ و عناصر الاهیات مسایحر، نظریاهدومخ در عهدین، دها: کلیدواژه

 .دومخیا ،  امگشت  ه سعادت
                                                                 

 شناختی این اثر چنین است:مشخصات کتاب. 1
Gorski, I. H.; Hardwick, E. G., "Hell" (In the Bible; Theology of), in Thomas Carson and Joan Cerrito 

(eds.), New Catholic Encyclopedia, vol. 6, Washington, D. C.: Thomson, Gale, 2003, pp. 723-728. 
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 دوزخ در کتاب مقدس
]دوزخ، برگرفته از نام توتونی رایجی است برای مکانی که طبق  hell1واژهٔ انگلیسی 

 (sheol)« شیئول»ها، محل سکونت همه مردگان بود، همانند واژهٔ عبری های ژرمناسطوره
در عاد جدید. اما ام روزه ای ن واژه ب رای     (hades)« هادِ »و واژهٔ یونانی  در عاد عتیق

( و gehenna« )گاِِن ه »رود، که مطابق با واژه عبری کار میشدگان به د لت بر مکان لعنت
 ( است.tartarus« )تارتارو »یونانی 

نیکوکار خواه  تقریباً در کل دورهٔ عاد عتیق، عموماً باور بر این بود که مردگان، خواه
دهند، مکانی شود، ادامه مینامیده می« شیئول»بدکار، به حیات خود در جاان زیرین ]که 

م ادی در س رزمین   های غیرواقع ی و نیم ه  فایده  آناا مانند سایهانگیز، و بیتاری ، رقت
 2تر و بومی کتاب مقد های قدیمیدهند. نسخهسکوت و فراموشی به زندگی ادامه می

اند ]نه دوزخ، و هنوز ه م  ذکر کرده« جاان مردگان»نام این عالم را  3ی(نسخهٔ دوآ )مثیً
 رود.کار میبه این معنا به  4گفتن از نزول مسیح به دوزخ،هنگام سخن

داوری »و  (retribution)« مج ازات »در اواخر دورهٔ عاد عتیق، ب ه ه ر ح ال، مف اهیم     
ه تمایزگذاری میان سرنوش ت نیک ان و سرنوش ت    یاودیان را ب (،final judgment)« ناایی

بدان در شیئول سوق داد  حتی قبل از داوری ناایی آناا با شکافی گذرناپذیر از هم جدا 
شوند. عیوه بر این دیدگاه راجع به شیئول، در یاودیت پس اتبعیدی، اندیش هٔ مک ان    می

ه ا  تد و گناهکاران ام ت شناسانه، گاِِنه، بسط یافت، جایی که یاودیان مرمجازات فرجام
گیرند تا برای ابد در آت ، عذاب بکشند. با گذشت زمان، در پایان جاان در آن قرار می
س ان، اف زون ب ر    اند، به طور جزئی ادغ ام ش دند  ب دین   این دو مفاوم که اساساً مستقل

ی عنصر ذاتی آت  در گاِِنه، تاریکی شیئول نیز وجود داشت، و در ناایت گاِِنه به بخش  
شود که بدکاران حتی قبل از رستاخیز مردگان در آن ع ذاب  از شیئول و جایی تبدیل می

 کشند.می
ش ود  نامیده می« هاد »در عاد جدید، سکونتگاه همهٔ مردگان، خواه نی  خواه بد، 

نامیده « گاِِنه»که مکان مجازات بدکاران عموماً  در حالی (،55: 09  03: 01  لوقا 55: 00)متی 
گرچ ه   (.3: 05  لوق ا  17، 13، 15: 6  م رقس  55، 03: 55  6: 03  53: 01  56، 55: 3)متی ود شمی

کرد، ض رورتاً ب ر مف اهیم خاخ امی مج ازات      عیسی از شیوهٔ بیان زمانهٔ خود استفاده می
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ت وان ش دت   حال نم ی های فیزیکی صحّه نگذاشته بود  اما با این عنوان شکنجه آینده به
اندیشی که ب ه  نشده )استغفارنشده( را مییم کرد، و خیالبرابر گناه توبههشدار عیسی در 

تمام ه  دنبال کاستن از شدت آن است، انحراف از تعلیمات او و تعلیمات عاد جدی د ب ه  
 است.

طور که در عا د جدی د ترس یم ش ده، آت   آن اس ت ک ه        ویوگی اصلی دوزخ، آن
است. ه ر   (7  یاودا 10: 53  3: 03)متی و ابدی  (07: 5  لوقا 15: 6  05: 5)متی ناپذیر خاموشی

ط ور ض منی ب ه آن    ممکن اس ت ب ه  « ابدی»و « ناپذیرخاموشی»آن چیزی را که واژگان 
اهمیت جل وه داد. در عا د جدی د، هم ن ین،     معنا کماشاره کنند، نباید به مثابه امری بی

 (51: 53  30: 51  05: 55  31: 05  05: 3)مت ی  « گریه و دندان ب ر ه م س اییدن   »دوزخ مکان 
« ش یئول »ت ر  از مفاوم ق دیمی ( 51: 53  05: 55  05: 3)متی توصیف شده است. تاریکی آن 

 وام گرفته شده است.

 دوزخ الاهیاتی آموزه  
و آنگ اه بس ط آن را در   « دوزخ»این مقال ه ]این  ، خط وط کل ی مفا وم ا هی اتی       

 کند.های اعتقادات و ا هیات دنبال میعرصه
ترسیم مفاوم ا هیاتی دقیق از دوزخ آسان نیست. مس یح ن ه ب رای     مفهوم الاهیاتی:

رساندن اطیعات دربارهٔ چیزی فراسوی تجربهٔ کنونی بلکه در این حال و ه وا از دوزخ  
گی ری دع وت کن د. مفا وم     سخن گفت که انسان را از طریق اعین بشارت، به تصمیم

ه ایی ک ه   یابد. دی دگاه رفته شده و با آناا سامان میاز مفاهیم دیگری گ« دوزخ»ا هیاتی 
راجع به دوزخ در سیر ا هیات مسیحی پدیدار شده، بر حسب مف اهیم متف اوتی ک ه از    

ای اند، گوناگون بوده است. برای آنکه اندیش هٔ ا هی اتی دوزخ ب ه گون ه    آناا گرفته شده
ب ا تق دم آنا ا تفس یر کن د،       بیان شود که همهٔ عناصر اعتقاد مسیحی به دوزخ را هم راه 

 شود.باره گرفته می( kingdom of God)« ملکوت خدا»این  از مفاوم هم
مفاوم غالبی بود ک ه عیس ی در اع ین بش ارت خ ود اس تفاده ک رد        « ملکوت خدا»

(Schnackenburg, 1963: 94.)      این مفاوم، مفاومی نبود که عیس ی آن را اب داع ک رده باش د
در جا ان فک ری    (،kingdom of heaven)« ملکوت آس مان »به شکل بلکه مفاومی متداول 
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 Strack)معاصران یاودی وی بود. اما محتوایی که عیسی به این مفاوم بخشید، اصیل بود 

and Billerbeck, 1922, vol. 1: 172- 84.)  ای ب ه عن وان اس تعاره   « ملکوت خ دا »او از مفاوم
دهن ده ا ه ی   بخ  به نوع بشر و ارادهٔ نجاتشناسانه استفاده کرد که عشق نجاتفرجام

هم هٔ ت اریخ   « ملک وت خ دا  »کرد. از نظر عیسی، استعارهٔ معطوف به آفرین  را ابراز می
ک ه ه دف اص لی از خودنمای انگری خ دا      آورد، هم ن ان  نجات را یکجا گرد هم م ی 

برگرفت ه  « ملکوت خ دا »از مفاوم « دوزخ»ملکوت خدا بود. هنگامی که مفاوم ا هیاتی 
اش با رحمت و شناختی آن و رابطهیابد، ویوگی فرجامواسطهٔ آن سامان میشود و به می

 یابد.طور مناسبی اولویت میدهندهٔ خدا، به اراده نجات
، آن است که ماهیت آن به «ملکوت»از مفاوم « دوزخ»مزیت استنتاج مفاوم ا هیاتی 

یرد. از نظر ا هیات مسیحی، استعارهٔ ملک وت  گعنوان واقعیتی عینی، محل توجه قرار می
بخ  خدا از طریق عیس ای بلندمرتب ه و ش یطان    دارد که ارادهٔ نجاتاین باور را بیان می

برای ابراز بخ  دوم از عب ارت مزب ور   « دوزخ»یابد. مفاوم ا هیاتی مرتبه تحقق میدون
 ندهٔ آن باشد.کندر نظر گرفته شده است، و ساختار این مفاوم باید منعکس

دارد، وجه دیگ ری دارد. ای ن مفا وم    بیان می« دوزخ»واقعیتی را که مفاوم ا هیاتی 
بیانگر واقعیتی موجود و نیز چیزی است که هنوز قرار است در آینده تحق ق یاب د. ای ن    
نیز در شیوهٔ استفادهٔ عیسی از استعارهٔ ملکوت انعکا  یافت ه اس ت. خداون دی عیس ی     

: 03)اول قرنتی ان  ا زمانی که همه چیز مطیع او گردد، ادام ه خواه د یاف ت    وجود دارد و ت
)اول کند: تا خدا کل در ک ل باش د   سازی میچیزی هست که خداوند برای آن زمینه(  57

نیازمند آن است که بر حس ب عیس ای   « دوزخ»بودن مفاوم ا هیاتی دقیق (.53: 03قرنتیان 
 ر کل بسط داده شود.و خدای کل د( 5: 07)یوحنا  خداوند

]باید خاطرنشان کنیم که، با توجه ب ه واقعی ت اعتق اد مس یحی ب ه دوزخ، یک ی از       
پذیرکردن امکان دوزخ تا حد ممکن اس ت. در اینج ا نی ز    کارکردهای تومل ا هیاتی فام

از استعاره ملکوت آشکار است. موضوع ایمان در پیون د  « دوزخ»مزیت استخراج مفاوم 
( unbelief) «ایم انی ب ی »امک ان دوزخ ب ا مفا وم     (.03: 0)مرقس وت است تنگاتنگ با ملک

ای دهد، مس ئله را توضیح می« ایمانیبی»ظاهراً « دوزخ»شود. مفاوم ا هیاتی پذیر میفام
اما این توضیح بای د   (،Hoskyns, 1947: 295)که مترمن آزادی انسان و اراده خداوند است 
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عنی عیسای خداوند، و ویوگی گ واهی، یعن ی گ واهی    شناختی موضوع، یویوگی فرجام
« دوزخ»وض وح بنمایان د. مفا وم ا هی اتی     ایمانی مد نظرند، بهالقد  را که در بیروح

بخ  در حیطهٔ نسل انس ان  مستلزم این راز است که پدر، با توجه به واقعیت کار نجات
الق د  را فرس تاده اس ت،    حپسر و رو (،51: 0)اول قر و در سطح کیاانی  (01: 5)افسسیان 

طور ضمنی بر آن د لت دارد. بدین طریق این تلقی، مس ئلهٔ فا م   امری که این ارسال به 
ده د. دوزخ فق ط ب ر حس ب گن اه      انداز درست خود قرار م ی امکان دوزخ را در چشم

« گن اه »و در عین حال، مفا وم   (.6: 09)یوحنا ایمانی است شود  ورای گناه، بیتوجیه نمی
است. گناه ی   جنب ه   « دوزخ»دارای کارکرد مناسب خود در چارچوب مفاوم ا هیاتی 

که توبه جنبهٔ دیگر است. این معن ایی  بودن انسان در علم خدا است، هم نان از تاریخی
 برای رساندن آن در نظر گرفته شده است.« دوزخ»است که مفاوم ا هیاتی 

های خاص ب ر طب ق   دادن ایدهارتباط]روشن است که، هر مفاوم تخصصی از طریق 
 (satan)از ]مفا وم، ش یطان   « دوزخ»گونه، مفاوم ا هی اتی  آید. بدیننوعی مدل پدید می

رو پسر خدا ظا ور  کند. از همیناز همان آغاز گناه کرده و می»کند، کسی که استفاده می
خی که ب ر اس ا  ای ن    اندیشهٔ دوز(. 3: 5)اول یوحنا  «کرد تا کارهای ابلیس را باطل سازد

آی د، بی ان کن د:    وجود م ی ایمانی به تواند آن چیزی را که از بیشود، میمدل ساخته می
زیرا نگرش شخصی آنان به خدا، خدایی که در عیس ی   (.01: 5)اول یوحن ا  فرزندان ابلیس 

القد  نمایان شده است، هم ون نگرش شیطان است. و ب ا  خداوند و در شاادت روح
شود، معنایی که ]مشتمل بر از این مدل، معنای ناایی اندیشه دوزخ نشان داده میاستفاده 

طور استعاری در این عبارت ابراز شده اس ت:   نق  پسر خدا در برابر ابلیس است و، به
 (.3: 0)انجیل یوحنا « درخشدو نور در تاریکی می»

نگ رد.  گن اه م ی  ا هیات کیسی  غرب اساساً ب ه مس ئله دوزخ از زاوی هٔ مج ازات     
آید و با استفاده از قی ا  تحلیل ی مف اهیم    پدید می« گناه»اندیشه دوزخ از تحلیل مفاوم 

ک  ه از اخیقی  ات،   (retribution)« مکاف  ات»و  (،perfection)« کم  ال» (،sanction)« ج  زا»
یاب د. ام روزه، ا هی ات ب ه مس ئلهٔ دوزخ از      متافیزی  و دین گرفته شده است، بسط می

 نگرد.می« دوری از خدا» منظر
 



002 /  57 

 بسط دگماتیک
 For the form in which theاعتقاد به امکان دوزخ همواره در کلیسا وجود داشته است )

primitive church stated its belief in hell, see "Hell" (in the Bible).)    ،از دوران عا د جدی د
شود. ]بیانیهٔ اعتق ادی،  یمانی یافت میهای ابیانیهٔ عقیدتی ایمان به راز دوزخ، در اعتراف

کند که هنگام در مسیحیت اولیه این اعتقاد را در سیاق مجازاتی بیان می ایمان داماسو 
کیفر گناهان دائم ی ع ذاب   »دهد: بازگشت مسیح برای داوری زندگان و مردگان رخ می

 (.H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, ed. A. Schonmetzer, 72)« است
 (Quicumque)کوئ ه  ک وم ط ور نی ز ]اعتقادنام ه آتاناس یو  موس وم ب ه، ک وئی       همین

اعت راف  (. Ibid.: 76)« هر کس در واقع ب دکار باش د، در آت   ج اودان اس ت     »گوید: می
 0571وگوی بین شرق و غرب، در شورای دوم لیون، در س ال  ایمانی مامی که در گفت

ییدی، استفاده شد، اعتقاد به راز دوزخ را، در سیاق م 0533مییدی، و بار دیگر در سال 
اما نفو  کسانی که با گن اه  »دهد: کند که بیفاصله پس از مرگ رخ میمجازاتی بیان می

های گوناگون رود و با رنجدرنگ به دوزخ میکبیره یا فقط با گناه اولیه از دنیا بروند، بی
ب ه دوزخ  « ب اور »ای در خصوص ن اعتقادنامه. اگرچه هیر بیا(Ibid.: 856)« شودعذاب می

ای که مسیح برای داوری مردگان و زن دگان بازخواه د   وجود ندارد، این بیان اعتقادنامه
 5گشت، مترمن بیان تعلیمی باور به امکان دوزخ است.

]نکت هٔ اول   طور رسمی تعریف ش ده اس ت.  در باب بیان اعتقاد به دوزخ، دو نکته به 
مییدی، در تعریفی که ایمان کلیس ای ش رق و    335سطنطنیهٔ دوم، در آنکه در شورای ق

 پای ان اع یم ش ده ب ود.    ش دگان، ب ی  کند، مجازات شیاطین و لعنتغرب را منعکس می

اگ ر  »گوید: نامین حکم از به اصطیح احکام ]شورای قسطنطنیهٔ دوم، در رد اریگن می
ه ای ناپارس ا م وقتی اس ت و     کسی بگوید یا احسا  کند که عذاب ش یاطین و انس ان  

م ییدی،   0559(. و ]نکت هٔ دوم آنک ه، در   Ibid.: 411« )انجامی در آینده دارد ... ملعون باد
]فتوای پای بندیکت دوازدهم، با تعریف ای ن آم وزه ک ه     بندیکتو  دئو فتوای پاپی 

ش دگان  دهد، مشخ  ک رد ک ه مج ازات لعن ت    مجازات بیفاصله پس از مرگ رخ می
در ب ا  گفت یم ک ه طب ق فرم ان همگ انی خ دا،        »ش ود.  صله پس از مرگ آغاز میبیفا
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ش ود  های کسانی که با گناه کبیره مردند بیفاصله پس از مرگشان به دوزخ نازل مینفس
 (.Ibid.: 1002)« کشدهای دوزخ را میو در آنجا عذاب

ی اعتق اد ب ه   مدت در کلیسا راجع به محت وا این دو تعریف در جریان بحثی طو نی
بازگشت مسیح، یا پاروسیا، پدید آمد. زی را محت وای ای ن ب اور، پی ی ده اس ت  وق ایع        
دیگری مانند پایان جاان، رستاخیز مردگان، و داوری ا هی ب ا بازگش ت مس یح پیون د     

 See)شناس  ی، یعن  ی فا  م اعتق  اد ب  ه ام  ور واپس  ین، پُرزحم  ت اس  ت   دارد. فرج  ام
"Eschatology", Articles on.) 

بودن آناا به یکدیگر و به بازگشت مسیح، تعیین ماهیت این رخدادها و شیوهٔ مربوط
شود و ارزی ابی  ای که در عاد جدید یافت میشناسانهآسان نیست. تفسیر عبارات فرجام

هایی بوده اس ت. در ق رن   اند، مقرون به دشواریهایی که آناا به کار گرفتهتصویرپردازی
ش دگان ت ا پ س از داوری نا ایی ب ه      بود مجازات شیاطین و لعنتدوم، ژوستین معتقد 

( نظ ر مزب ور را از   Dial. 80ن ویس ب زرگ )  این دفاعیه (.Apol. 28; Dial. 5. 3) افتدتوخیر می
تفسیرش بر آم وزه مس یحی رس تاخیز ب دن، اس تنتاج ک رد، تفس یری ک ه تح ت ت وثیر           

نظری هٔ  »ه ژوس تین ک ه ب ا عن وان     باوری بود. دیدگاشناسی یاودی در شکل هزارهفرجام
شناخته شده بود، در غرب تا قرن ششم مت داول ب ود، ک ه در ای ن هنگ ام      « توخیر دوزخ

 شود.( موجب کنارگذاشتن آن میDial. 4. 27آموزهٔ گریگوری کبیر )
ب  اوری درک کردن  د، عب  ارات کس  انی ک  ه بازگش  ت مس  یح را طب  ق نظری  هٔ ه  زاره

خواندند. اریگن در براب ر  اللفظی میبه معنایی کامیً تحتشناسانه کتاب مقد  را فرجام
(. و در ای ن ک ار، وی   De prin. 2. 11. 2ش دت واک ن  نش ان داد )   گرا بهاین مرمنان ن 

(. De prin. 2. 10. 4کن د ) شدگان را بر حس ب مع انی معن وی تعبی ر م ی     های لعنتعذاب
نزد آناا است. بر طب ق نظری هٔ   در « دوری از خدا»شدگان احسا  مجازات واقعی لعنت

رس د، ای ن   ( آنگاه که بازگشت ناایی فرا میDe prin. 1.6.2اریگن )« بازگشت به سعادت»
 (.In Ezech. Hom. 1.2پذیرند )کننده و پایانها جبرانمجازات

های اریگن بر فام باور به دوزخ، شایان توجه بود. او ت ا ح د بس یاری    توثیر دیدگاه
باوری بود و در نتیجه، مس ئلهٔ پی ی ده بازگش ت مس یح را ب ه زمین هٔ       رهمسئول زوال هزا

ک  ردن پرس    درب  ارهٔ ه  دف از مج  ازات ش  ناختی آن برگردان  د. او ب  ا مط  رحفرج  ام
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کنن ده، آت     شدگان، راه را برای تفسیر بیانات کتاب مقد  دربارهٔ مجازات جبرانلعنت
تِ در نتیج هٔ م رگ در ارتب اط ب ا ف رد      طریق، مسئلهٔ مجازاداوری، و مطَار گشود. بدین

 شود.و هوا بیان میطور باور به دوزخ در این حال شود، و همینپدیدار می
ای را که ای از باور سنتی به دوزخ فراهم آورد. نتیجهاریگن کوشید درک هوشمندانه

وی به آن دست یافت، در ناایت کلیسا، ناسازگار ب ا ای ن ب اور اع یم ک رد. آن  ه وی       
کوشید ]حل کند،، به صورت مشکل باقی مان ده اس ت. نق   مثب ت او ب رای ح ل آن       

ه ای  گرایان ه مح   از عب ارت   دادن حماقت تکیه بر قرائت ن مشکل، عیوه بر نشان
شدگان، این ب ود ک ه فا م ب اور ب ه دوزخ را در      های لعنتکتاب مقد  راجع به عذاب

آمیز خدا به بش ر ق رار   شق رحمتبخ  مسیح و عچارچوب باور مسیحی به کار نجات
 داد.

ش دگان را از ای ن راه ک اه     پایان لعنتبعد از اریگن، برخی کوشیدند مجازات بی
 .Jerome, Ep. 119. 7; Ambrose, In Ps. 36ها برای مسیحیان )دهند که توکید کنند این مجازات

ح را حفظ کردن د،  ( یا گروه خاصی از مسیحیان، نظیر کسانی که همواره ایمان به مسی26
ه ا، تح ت   یابد. ای ن دی دگاه  یا کسانی که عشای ربانی را دریافت کرده بودند، پایان می

( در ناایت در حر ور ب اور س نتی ب ه مج ازات      Enchir. 112-113توثیر تعالیم آگوستین )
پایان، با شدگان فرو ریخت. دیگرانی که از نظرشان، این باور ]مجازات بیپایان لعنتبی
ش دگان را ب ا   رشان به رحمت خدا ناسازگار بود، مشکل مج ازات ش یاطین و لعن ت   باو

ش دگان  حل کردن د، ک ه طب ق آن، ش یاطین و لعن ت     « انگاریمشروط»استفاده از نظریهٔ 
، که بازگش ت نا ایی   «رستگارانگاریهمه»و یا با استفاده از نظریهٔ  6معدوم خواهند شد 

ای ن   7کن د، ح ل کردن د.   ان را مسلّم ف رض م ی  شدگهمه چیز از جمله شیاطین و لعنت
پای ان  ش دگان ب ی  اندیشانه رد شد که مجازات شیاطین و لعنتها با این بیان جزمدیدگاه

ها اعتقاد دارن د، ی ادآور   است. اما این واقعیت که برخی مسیحیان هم نان به این دیدگاه
ت. کلیسا آن باور را ب ه  مشکلی است که فام باور سنتی به راز دوزخ را در بر گرفته اس

شدگان بیان کرده است، اما این ش کل ]بی ان، را   پایان شیاطین و لعنتشکل مجازات بی
نباید با بیان کامل باور کلیسا به راز دوزخ برابر دانست  هم نین، ب اور ب ه دوزخ در آن   

 هم آورد.تواند شالودهٔ کافی را برای بسط اندیشه ا هیاتی دوزخ فراتناایی، نمیشکل به
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 بسط الاهیاتی
های مختلف دربارهٔ دوزخ که در سیر ا هیات بسط یافته است، تح ت ت وثیر   اندیشه 
من د  های مختلفی است که برای انرمام ا هیات دوزخ در چارچوب ا هیات نظاممقوله

بازگش ت ب ه   »های ا هیاتی اریگ ن ب ر حس ب مقول هٔ     پردازیاستفاده شده است. نظریه
دیشه دوزخ را به مثابه مرحلهٔ ناایی از فرآیندی پی  کشید ک ه ب ا آن، هم ه    ، ان«سعادت

ه ای وی را  گ ردد. زم انی ک ه پی روان اریگ ن نظرپ ردازی      چیز به نظم اولیه خود برمی
درآوردند، کلیسا ای ن تلق ی   « رستگارانگاریهمه»استحکام بخشیدند و به صورت آموزهٔ 

. بازگشت به مق ام نخس تین ی ا اص یح مج دد      اگر کسی بگوید ..»از دوزخ را رد کرد: 
 (.Enchiridion Symboiorum 411« )های ناپاک را، ملعون باددیوها و انسان

شناختی، هم در س طح جمع ی و   تر رخدادها و اوضاع مختلف فرجامتشخی  روشن
مدت کلیسا درباره ب اور ب ه بازگش ت مس یح     هم در سطح فردی، که منتج از تفکر طو نی

ظا ور ک رد،    05دین معنا بود که ا هیات علمی هنگامی که در غرب در ط ول ق رن   بود، ب
 جایگاه بات ری ب رای ط رح ج زء ب ه ج زء اندیش ه ا هی اتی دوزخ یاف ت. پیت ر لومب ار            

(Peter Lombard) ( 3به وسیلهٔ مقولهٔ رستاخیز Sent, prol آموزهٔ ا هیاتی دوزخ را به ا هیات ،)
(، منر م  Libri 4 Sententiarum (= Four Books of Sentences)) کتاب احکامچاار مند خود، نظام

کرد. وی این مقوله را از طریق مقولهٔ آیین مقد  به مقول ه مس یح س امری پیون د زد ک ه      
دهد. نظرپ ردازی ا هی اتی پیت ر لومب ار     انسان را از آثار گناه، یعنی درد و مرگ، نجات می

هایی است که از بیانات کت اب مقدس ی   ه بحث دربارهٔ پرس دربارهٔ دوزخ اساساً منحصر ب
 (.sent. 43-50 4و آرای آباء، خصوصاً آرای آگوستین، دربارهٔ دوزخ پدید آمده است )

تری با ره  کرد به طرز کاملهایی که پیتر لومبار استفاده میتوما  آکوئینا  از مقوله
ک ردن ا هی ات   (، اما وی پی  از کاملIn 2 Sent. prol; Summa Theologiae 30, prolجست )

گنجانده ش ده  « رستاخیز»( از دنیا رفت. آن ه ذیل عنوان جامع ا هیاتمند خودش )نظام
(Summa Theologiae 3a, suppl. 69-99از کار قبلی )( اش گرفته شده استIn 4 Sent. 43-50 .)

 کن د ک ه در چ ارچوب    یه ایی را ترس یم م    آکوئینا  در آموزهٔ خود دربارهٔ دوزخ، افق
پذیر است: جایگاه اراده در گن اه و کیف ر   ای از باور به دوزخ امکانآن، درک هوشمندانه

(In 4 Sent. prolبی ،)ش ده ) ثباتی و ثبات ارادهٔ خلقAngel's: Summa Theologiae, 1a, 63-64; 
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Men's: comp. theol. 174 ه ا ب ا توج ه ب ه     (. او راز دوزخ را با طرح جزء به جزء این اف ق
کند. وضعیت ملمو  آزادی انسان، )که در ایمان مشاود است( و فی  خدا، روشن می

دان ان  (. ا ه ی Comp. Theo. 147شناسی نیز آگاه بود )وی از ارتباط ا هیات دوزخ با روح
ه ای  بعدی، از این احتما ت برای بسط ا هیات دوزخ کمتر باره جستند. در طول ق رن 

پیتر لومب ار مح دود    کتاب احکامعیقهٔ ا هیاتی عمدتاً به کتاب اول و دوم از ، 03و  01
های ا هیاتی آکوئینا  متن کاربردی دانشکده جامع ا هیاتبود. زمانی که در قرن بعد، 

 شناس ی و آم وزهٔ دوزخ از جایگ اه س نتی     شد، وضعیت ناق  آن اثر باعث شد فرج ام 
کم ا ت و ص فات اختصاص ی    در ( L. Lessius) س یو  خود در ا هیات جدا شود. اِل. ل

داوری و »(، آموزهٔ دوزخ را ذیل عنوان De Perfectionibus Moribusque Divinis 13. 24) خدا
 De Deo Creante) خ دای آف رین   در  (،C. Mazzella)دهد. سی. ماز  قرار می« خشم خدا

(Disp. 6))   د. ت ا دوران اخی ر، بح ث مش ابه     کن  آن را همراه با ا هیات انسان مط رح م ی 
 های راهنمای ا هیات، رایج ب ود )م ثیً در کت اب ِای. تنک ری     از آموزهٔ دوزخ در کتاب

(A. Tanquerey)  ه ا  (. مجازات گناه، ویوگی غالب اندیشه دوزخ است که با ای ن ا هی ات
 بسط یافته است.

شناس ی،  اتی دوزخ، و فرج ام ای برای انرمام آموزهٔ ا هیطور فزایندهمقولهٔ وحی به 
رود. )م ثیً در ک ار ]ا هی اتی، اش ماو      ک ار م ی   من د ب ه  در چارچوب ا هیات نظ ام 

(Schmaus)   را در آم  وزهٔ دوزخ « ایم انی ب  ی»و « ملک  وت خ دا »(. مقول هٔ وح  ی، مف اهیم
کنن د و مس تلزم مفا وم    ه ای شخص ی را بی ان م ی    گنجاند. هر دو مفا وم، واقعی ت  می
که دیگ ری آزادان ه   کند در حالی ای که در آن، شخصی ایثار را رد مید: آزادیان«آزادی»

مندمج اس ت   « دوزخ»گزیند. در این حال و هوا، دوری از خدا، در مفاوم ا هیاتی برمی
اکنون در عیسای خداوند مشاود است و هنگامی که خدا و با توجه به ایثار ا هی که هم
ب د، ای  ن مفا وم از دوزخ در قال ب دوری از خداون  د    یاکُ ل در کُ ل اس ت، نم  ود م ی    

بیان « دوزخ»شود. پیامد این دوری از خدا، به مثابه مجازات گناه در مفاوم شدنی میحل
رود. کار میبرای تفسیر پیامد مزبور به « آت  دوزخ»و « لعنت»شود  مفاهیم ا هیاتی می

ایمانی ارج ا در خصوص واقعیت بیکه این ا هیات دوزخ، راز اقدامات خدا ردر حالی 
ت ر  کوشد بیانی از اعتقاد به راز دوزخ پی  کشد که از حیث صورت گستردهناد، میمی
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توان آن حقایقی را از بیان تعلیمی کنونی دربارهٔ این اعتقاد است. اما معلوم است که نمی
ر حف ظ ک رد   کند، به صورت موازنهٔ منطق ی ب ا یک دیگ   تفسیر می« دوزخ»که این مفاوم 

 .(05: 07)یوحنا 

 هانوشتپی
 

 
 

. جانم: مکانی که ارواح افراد ملعون در آنجا دچ ار ع ذاب   1در لغت چنین است:  hell. معانی واژهٔ 1
حال ت  . 3رود  . جاان زیرین: جایگاه مردگان که ارواح همهٔ افراد پس از مرگ به آنج ا م ی  2شود  می

 چال )م.(.. محل رنج و اندوه، زندان، سیاه5. سبب درد و رنج، شر، ناآرامی  4رنج و اندوه، مصیبت  
ای از کتاب مقد  است ک ه ب ه زب ان انگلیس ی ی ا      های بومی کتاب مقد ، نسخه. مقصود از نسخه2

 )م.(. آلمانی یا هر زبان رسمی دیگری غیر از نسخهٔ ولگات  تینی کلیسای کاتولی  باشد
. دوآی نام شاری در شمال غربی فرانسه است  نس خهٔ دوآی از کت اب مق د ، ترجم هٔ انگلیس ی از      3

نسخهٔ ولگات  تینی است که به قلم دو محقق کاتولی  انگلیسی، ویلیام آل ن و گریگ وری م ارتین، در    
دی تکمیل شد. میی 1609و  1582های کالج انگلیسی شار دوآی پدید آمده است. این نسخه میان سال

هایی در نسخهٔ مزبور انج ام  مییدی، بازنگری 1772تا  1749بعدها، اسقف انگلیسی ری ارد چکَونر از 
 های بعدی آن بر اسا  این بازنگری بوده است )م.(.تر کند. چایداد تا فام آن را آسان

برخاس تن  »ر مک رر  . عیسای مصلوب قبل از رستاخیزش، در عالم مردگان سکونت گزید  چراکه تعبی4
کند. کتاب مقد  محل سکونت مردگان را در عاد جدید اقترای چنین مطلبی را می« عیسی از مردگان

ان د. وقت ی   نامد. زیرا کسانی که آنجا هستند از رؤیت خدا محرومکه مسیح در آن پایین رفت، دوزخ می
نزول کرد. ام ا بای د توج ه    اش به جاان مردگان مسیح درگذشت، با نفس بشری متحد با شخ  الوهی
شدگان را نجات دهد بلکه نزول کرد تا عاد نی را داشت که عیسی به جاان مردگان نزول نکرد تا لعنت

 اند، نجات دهد )م.(.که پی  از او رفته
دوزخ قبل از ه ر چی ز مس تند ب ه عب ارات کت اب       « وجود»دوزخ، باور مسیحیان به « امکان». فارغ از 5

روشنی به دوزخ ب ه عن وان کیف ر    گویند، بها که مسیح و رسو ن از دوزخ سخن میمقد  است: هر ج
(. پ س  3: 50  مکاشفه 3: 0  دوم تسالونیکیان 15: 05  53: 01  05: 9  56: 3بدکاران اشاره دارند )متی 

 توان مصوبات شوراهای جاانی کلیساها را مستند این باور مسیحیان دانست، چراکهاز کتاب مقد ، می
های مختلف میان اندیشمندان مسیحی، این شوراهای جاانی بودن د ک ه جزئی ات ی ا     با پیدای  دیدگاه

نکات تفصیلی باور مسیحی به دوزخ را به تصویب رساندند. در باب بیان اعتقاد ب ه دوزخ، س ه نظری هٔ    
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. 0س ت:  ده د، اب راز ش ده ا   نایافتگ ان رخ م ی  برجستهٔ متفاوت راجع به آن  ه درناای ت ب رای نج ات    

م ییدی، هنگ امی ک ه     511انگاری: این دیدگاه در دو قرن اول پس از مس یح، غال ب ب ود. در    مشروط
تا ق رن چا ارم   « انگاریمشروط»ای از رواج دیدگاه نرج گرفت، به طور فزاینده« عذاب ابدی»دیدگاه 

(، در ق رن س وم   531 -033رستگارانگاری: این دیدگاه را اریگن اسکندرانی )حدود . همه5کاسته شد. 
 159در  شار خدا. دیدگاه عذاب ابدی: این دیدگاه از زمان آگوستین با انتشار کتاب 5مییدی رواج داد. 

های دوزخ او ً ابدی قرن غلبه یافته است. طبق این دیدگاه، عذاب 07یا  09مییدی تا به امروز به مدت 
ب جس می )س وختن ب ا آت  ( اس ت  ثالث اً       زمان عذاب روحی )دوری از خدا( و ع ذا است  ثانیاً هم

شود. پس از پیدای  آرای مزبور، شورای جاانی کلیساها تشکیل ش د و  بیفاصله پس از مرگ آغاز می
کیشانه را تعریف کرد. دیدگاهی که شورا تویید کرد دیدگاه سوم بود ک ه ب ه آی اتی مانن د     دیدگاه راست

 کند )م(.اد میاستن 01: 51  00: 01و مکاشفه  13-15: 6مرقس 
انگاران معتقدند نامیرایی یا حیات آگاهانهٔ ابدی انسان، مشروط ب ه رابط ه ب ا خ دا از طری ق      . مشروط6

رو از ش وند و از ای ن  ای از منبع حیات بری ده م ی  نایافتگان در نقطهعیسی است. بدون نامیرایی، نجات
  28: 10  16: 3  یوحن ا  28: 10  7:13ت ی  شوند. به اس تناد م ایستند و در دوزخ نابود میحیات باز می

  دوم 39: 10  عبرانی  ان 9-8: 1  دوم تس  الونیکیان 19-18: 3  فیلیپی  ان 6: 6  غیطی  ان 23: 6رومی  ان 
ان د از: ژوس تین ش اید،    انگاران عبارت، برخی مشروط15: 20  مکاشفه 12: 4  اول یوحنا 7: 3پطر  

 های زمانهٔ ما )م.(.وتستانها، و بسیاری از پرایرنائو ، سوسینیان
آلود، کم همهٔ ارواح بشری گناهشدگان، یا دسترستگارانگاری، در ناایت، همهٔ لعنت. طبق دیدگاه همه7

اند، به سعادت جاودانی بازخواهند گشت، چراک ه گن اه و م رگ اساس اً از طری ق م رگ و       که در جانم
ه، او ً، هدف از مجازات جانم، تطایر است. ثانیاً، رستاخیز عیسی از بین خواهد رفت. از نظر این دیدگا

ت دریج ت وثیرات   در ن زد آنا ا اس ت. ثالث اً، ب ه     « دوری از خ دا »شدگان، احسا  مجازات واقعی لعنت
یابد. به استناد یابد  رابعاً، مجازات در ناایت پایان میکنندهٔ مجازات در همه، حتی شریران تحقق میپاک
  19: 5  دوم قرنتی ان  15-12: 3  اول قرنتی ان  32: 11  18: 5  رومی ان  29: 1ا   یوحن35 -34: 18متی 

ان د از:  رستگارانگاران عبارت، برخی از همه5-4: 21  مکاشفه 6-3: 2  اول تیموتائو  20: 1کولسیان 
گرا مانن د  های عقلایواگریو  اهل پونتو ، گریگوری نیسایی، اسکوتو  اریگنا، بسیاری از پروتستان

 ها مانند هیرشر و شل )م.(.اف. دبلیو. فارار، و از کاتولی 
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