
 

  

  

  

  

  

  

  *ياسلامی فلسفه یهود بافت
  سـارا استـراومسـا

  **ناعتیان جهرمیعلی ق

  اشاره

مختلفـی   اطقمنبه اوج رسید و در ی اسلام فلسفه ،يلادیم 12 تا 9ي هاقرن در فاصله

در این دوره، زبان عربی به عنوان زبانی رسمی در میان  .گسترش یافت اسلاماز جهان 

و بسیاري از اندیشمندان یهودي به رغم تسلطشان بـر زبـان عبـري،    شد یهودیان رایج 

. تا پیش از این دوره، که همان قرون وسطاست، در ردندک تألیف می د را به عربیآثار خو

، وجـود  جـز فیلـون و مکتوبـات او    ،و نیز آثار فلسفی مدونی دین یهود فیلسوف برجسته

 ـنداشت و تـدریج بـا فلسـفه اسـلامی آشـنا شـدند        ه. اما از قرن سوم هجري، یهودیان ب

آمد. با مطالعه بسیاري از شمار ي یهودیان نیز به هال مسلمانان، دغدغهیبسیاري از مسا

بریم. البته نباید فرامـوش  هایی پی می آثار فلاسفه یهودي به وجود چنین اخذ و اقتباس

 ـ    یکرد که آثار مسلمانان نیز با هم متفاوت است؛ و هر فیلسوف یهودي از فـرد یـا مکتب

ه ظهـور فلسـفه یهـودي در    نویسنده در این مقاله، ضمن اشاره ب متأثر شده است.خاص 

  کوشد بافت اسلامی موجود در فلسفه یهودي را تبیین کند. قرون وسطا می
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 12 تـا  9ي هاقرن در فاصلهی اسلام فلسفه اوج کندیم بحث آن از مقاله نیا کهي ادوره

 ـا از که است اسلام هسلط زیر اطقمن که شامل استي لادیم  هری ـجز شـبه  شـرق،  در رانی

 ـا بـر  اسـلام ی اس ـیس تسـلط . رسـد یم منی به نقطه نیتریجنوب از و غرب دري بریا  نی

 عنوان بهی عرب زبان رشیپذ و نانامسلمی نید نیقوان جانبههمه حضور و گسترده مناطق

 هم دست به دست ،یفرهنگي فضادر سرتاسر  وی زندگي هاجنبه تمام در، یرسم زبان

 نـام  بـا  آن از مـا  که ه باشدداشتی تیواقع خلق وی کپارچگی در ،یفرهنگي ریتأث تا دادند

 ،اوسـط  قـرون  وضعیت در فرهنگ اسلامی، .میبریم نام» اوسط قرون دری اسلام فلسفۀ«

 در وگرفـت  فرهنگی جهانی بود که هم جوامع اسلامی و هم جوامع غیراسلامی را دربر

  1.شد انینما هازبان گرید زین و یعرب زبان

 فرهنـگ  تـر بـزرگ  جامعۀ ریناپذییجدا جزء مناطق،در این  و دوران نیا در انیهودی

. بـود ي هـود ی تفکري ریگشکل دری ممه اریبس عامل اسلام با وندشانیپ و بودندی اسلام

 سـوم  قرن آغاز با اما. است زیناچ یاسلام تیحاکم دوم و اول قرون دربارة ما اطلاعات

ي هاحوزه. شودیم ظاهری فعالي هودی فرهنگي) لادیم نهم قرن انۀیم با مطابقی (اسلام

 جامعـۀ  تیهـدا  نقـش  تـا  داد ادامه خود کار به (بغداد) عراق ـ هااویشی ـ  یمیقد هیعلم

 و میاورشـل ( هیسـور  و نیفلسـط  در بی ـرق مراکز گرید زمان هم اما کند،ي باز راي هودی

 ماننـد ي (بـر یا رةی ـجز شـبه  و) هیاسـکندر  و قاهره مثلي مراکزی (شمالي قایآفر ،)حلب

 ،اسلام ظهور از قبل دوران مانند ،ینییآ شعر زبان ،تنها. کردند رشد زین) طلهیطل و قرطبه

 ازی نـوع  تـا  افـت ی توسـعه  بعـدها  که عجیب یزبان( بودي عبر زبان همان که شد حفظ

ي فکري هاتلاشي جايجا در). ردیرگببود در شده عرضهی تازگ به را کهی نیردیغ شعر

 ـادب مقـدس،  کتاب ریتفس وي عبری شناسزبان ،یفقهي ها پاسخ و پرسش و فقه -  و اتی

 ـ زبـان  -عرفـان  زین وی نید جدل و بحث فلسفه، و علم انه،یگراموعظه اخلاق  بـه ی عرب

 ـب را شیخـو  مقصـود ی عیطب صورت به انیهودی تا شدی آرام زبان نیگزیجا جیتدر  انی

 ـ ـ يهـود ی و( بردنـد  یم ـ کار به انیهودی کهی عرب زبان مواقع، شتریب. ندکن  خوانـده  یعرب

 در کـه  آمیخـت  مـی  هـم  دري عبـر  کلمـات  با و شدیم نوشتهي عبر حروف با) شد یم

 ـی، یشـرق  انیهود. یخوردیم چشم بهي هودی ینید متون بهی ارجاعات آني جا يجا ی عن

 ـ ـ يهـود یزبان  به امروزبه  تا ،اندستهیزیمی عربي کشورها در کهی جوامعي ایبقا ی عرب

 بـود ي هـود ی جوامع اکثری اصل زبان زبان، نیا دوازدهم، تا نهم قرن از اما کنند،یم تکلم
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 اکثـر  کـه  روسـت  نیهم ـ از. شـد یم استفادهی علم آثار نیهمچن و روزمرهی زندگ در و

  .استی عرب زبان به دوره نیا دري هودی تفکری اصل متون

، بسـتري کـه   دکر مطالعه آنی اسلام بستر در دیبارا  اوسط قروني ابتدا يِهودی تفکر

شناخت  نیچن معمولاً. به رسمیت شناخته شده است قیعمی شکل به مدرن قاتیتحقدر 

 اسـت؛  جی ـرای فرض ـ معلوم قرار از کهشود همان امري منعکس می دریافتنی  یا رسمیت

 ـبامتقـدم   ياوسـط  قرون ه یهوديففلس هايو دغدغه اصطلاحات فهم براي یعنی  بـا  دی

ی اسـلام  بافـت « عنـوان  بـا ي امقاله در رمکرا ژوئل ود.ب آشنا مقطع همانی اسلام هفلسف

 دسـت  بـه  هـود ی  هفلسف در اسلام هنیشیپ از راي ا گستردهی لیتحل همطالع ،»يهودی هفلسف

 ـم رمکرا. دهدیم  ویی طوارس ـ هفلسـف  و ارسـطو  ،ینوافلاطـون  هفلسـف  و افلاطـون  راثی

 رشـد  اسلام جهان در که اي را یعرفان وی اتیهالاي هاسنت زین و اسلام درآنها  خوردباز

ی اسـلام افـت  بی بررس ـ از پـس  ،یشـناخت روش لحـاظ  به. کندیم انیب وارخلاصه، کرد

 قـرون ي هودی هفلسف لیتحل و هیتجز بهد یبا) آنی اسلام هنیزمشیپی عني (یهودیه فلسف

ي جـا ی اسلام هفلسف دل دري هودی هفلسف کهی روشی عن(ی داد دامهاافت ب نیا در اوسط

 اخـذ  راي کردیرو نیچني یهود هفلسفی اصلي هاهچکید ازي اریبس ،واقعدر  ).ردیگ یم

. )Guttmann, 1964; Vajda, 1947; Sirat, 1985; Frank and Leaman, 2003( انـد رفتـه یپذ و کـرده 

 رد؛یگیم صورتی اسلام هفلسف زمینه پس دري هودی هفلسف ،دادن قرار با معمولاً کار نیا

 و اسـلام ی فلسـف  مکاتـب  از کی هر خیتار ازی کوتاه فیتوص هارائ از بعدي آثار نیچن

 ای ـگو که ،يهودی هفلاسف هدربار یمفصل اًبتنس بحث به ،ی آنهااصلي هاچهره و ها ه دیدگا

 ایسـعد لعـاتی در خصـوص   ، مطانیبنـابرا . دنپردازیمهستند،  خاص مکتب آن به متعلق

 بـه  و اسـت  کـلام  همان که اسلامی مدرس زمینه الاهیات در پیش) .م 924 وفات( نگائو

 وفـات ( رولی ـگببـن  مانیسـل  و) .م 955 وفـات ( یاسـراییل  قااسح ؛یمعتزل مکتب ژهیو

 ـ قـرن  اول مـه ین( دهپقـو بـن  هی ـبح ؛ینوافلاطـون  هفلسـف  هنیزمشیپدر ) م. 1058  ازدهمی

 وفـات ( مونیمابن و) .م 1180 وفات( داوودبن میابراه و تصوف، هنیزمشیپدر ي) لادیم

  .صورت گرفته است ییارسطو هفلسف بستردر ) م. 1204

شود در اینجا از تکـرار  وجود چنین مطالعات درخشان و دسترسی به آنها موجب می

 کوشـم  مـی  ض،عو در. ها و مفاهیم دیگر خودداري کنیمن آنها در قالبروزکردآنها یا به

 رای فرهنگ ـ میلاق همان در وی اسلام طیمح دري هودی تفکر شرفتیپ و ظهوري امدهایپ
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 ـا ازي واحد همشخص به که کنم اشاره هاافتهی برخی به و کنم برجسته  مربـوط  بافـت  نی

 هـاي  تفـاوت  ،يمتمـاد  قـرون  طـول  در و یعیوس ـ همنطق ـ در که است واضح. دنشو یم

 بغـداد  انیعباسی عنی ،سنت اهلیی عقلا وی نید جو: اردد وجود همي اگستردهی فرهنگ

 ـفاطم با گوناگون ابعاد در ،نهم قرن لیاوا در  دهـم  قـرن  در قـاهره  انیلیاسـماع  کـه  ،انی

 ،رو شیپ صفحات در. است متفاوت ،يلادیم دوازدهم قرن در قرطبه موحدون ای، بودند

-بـه  ،است طیمح نیا به مربوط يحد تا کهی کل ییهاافتهی به تا است آن بری سع عمدتاً

  .شود پرداخته کپارچهی صورت

 يهودي یاوسط قرون هفلسف ظهور. 1

 منـدرج  کلمـات  تمامبر  باًیتقر که، چرااستی حاتیتوض مستلزم ساده ظاهر به عنوان نیا

  .شودیم بار معنا کی از شیب آن در

  ظهور

 ـیب کی را يهودی هفلسفی اسلامبافت  تیاهم سند نیاتریگو دیشا  نـام  بـه ض غـرِ م هگان

 اشمقدمـه  در او. م.) عرضه کرده باشـد  1190(وفات » ترجمه علم پدر« بونطیبن هودای

 ـبحاثـر   إلی فرائض القلوب یۀالهدا کتابي عبر هترجم بر  تنـوع  و غنـا  از ،هپقـود بـن  هی

 مقـدس  کتاب برشده  نگاشته شروح وی اسلامي هانیسرزم در انیهودی یادب محصولات

 وي. شـود یم ـ زدهشگفتی فقه هاي پاسخ و پرسش وی اصل زبان به فاتیتأل و تلمود و

انـد.  و سایر علوم به عربی نوشته شده توراتها در باب علوم بیشتر این رساله: «دیگویم

 انی ـهودي یبـرا  فـرد  به منحصر و بارزي انمونه رویه، نیا ،ونطیببنا هودی نظربر اساس 

 دری زرگ ـب المـان ع اینکـه  بـا  ،یحیمس قلمرویهودیان در  کهی حال در بود، اسلام قلمرو

 خـود  هقبضدر  را تورات آنان چراکه ،پرداختندبودند، به علوم دیگر نمی یحاخام تعالیم

 ـابـن  ن،یبنـابرا . نداشـتند ی دسترس ـ ،هـم  علـوم  گرید کتب به زین و داشتند  نقـش  ونطیب

 برجسـته عالم عربـی   انیهودی انیم در فلسفه و علوم انتشاري برارا ی زمان بستري محور

ی زبـان  گویند، یم سخن حیفصی عرب بهی همگ کشورها، نیا انیهودی :دیگویم و کندیم

 گوست، پاسخ هفلسف و علوم در استفادهي برا و است ریپذانعطاف وی غن، به زعم او، که

  .)(Bahya, 1928: 2 نداشتی تیخصوص نیچني رعب کهی حال در
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 ـ زبان شگستر انیب در ،شک بدون  فرهنـگ  رشـد  در مهـم ی عـامل  عنـوان  بـه ی عرب

 دهش ـ پراکنـده ي اگسـترده  مناطق در کهی انیهود. یاست ونطیببنا با حق ،عربی ـ یهودي

 صـحنه  برواحدي را  نید و زبان که دیدندیم اي يورتامپرا انیم در را خوداینک  بودند،

 ـ تـوان ینم ـالبتـه  . ردکیم غالب کسانی نحو به انیهودیریغ و انیهودی یفرهنگ  ریتـأث  رب

 حـد  از شیب عربی ـ یهودي فرهنگ دادن شکل و خلق در بخش انسجام عامل نیا قیعم

  .درک دیتأک

جـز   طیبون وجـود دارد ایـن اسـت کـه بـه     مطلب دیگري که تلویحاً در سخنان ابن

هـاي یهـودي در   و نوشـته  تلمـود و  میشناهایی از مطالب حکمی فلسفی موجود در  پاره

ها نه تنها در بستر فرهنگ اسلامی شکل گرفتند و علوم تجربی و فلسفه، این نوشتهباب 

طیبون از تصریح و تأکیـد  دگرگون شدند، بلکه اساساً در آن بستر پدید آمدند. گرچه ابن

  پرهیزد، اما تیزبینی و آگاهی دقیق او از نظر پوشیده نیست.بر چنین نظري می

 ـ مـون، یمابـن را ی مشـابه  دگاهید   پردازانـه مطـرح   سـمت و سـوي دفاعیـه   ی انـدک  اب

 ـم هـاي فلسـفه او در  مؤلفـه  :دهـد کـه   نشـان مـی   نیالحـائر لـۀ  لاد در يو. دکنمی    راثی

 ـاي بـرا  دانـد یم ـ او هرچنـد  ، وجـود دارد. تلمـود  و مقـدس  کتـاب ، اعـم از  يهودی    نی

ي زی ـآمسـف أت اظهـارنظر  نیچن با را کتابش از فصل نیای ول ندارد،ی کاف لیدل اشگفته

  :کندیم شروع

ی که در خـدمت اثبـات حقـایق موجـود در مباحـث      علوم ازي اریبس که دیبدان

  .جاري در جامعه دینی ماست، از میان رفته است

 ـتأک باسـتان  تی ـهودی در فلسـفه  دانـش  دري انهیش ـیپ وجـود  بر مونیمابن گرچه  دی

 مثـل  هـم  او. کنـد یم ـ رد ار باستان هدور در مندنظامی فلسف نوشته هرگونه اما ورزد، یم

. کنـد یم صحبت تلمودي هانوشته دری کیزیو فی کیزیمتاف خرد بودن زیناچ از بونیطابن

 در انیهودی یپراکندگ با بالطبع و اندشده گذاشته جا به نهیسبهنهیس علوم ازي اریبس البته

 ـم  گرچـه  .)Guide I. 71, Maimonides, 1963: 157-7( انـد  از میـان رفتـه  » جاهـل  اقـوام « انی

 ـم نفـک یلا جـزء ی فلسـف ي هاآموزه که کندیم حیتصر مونیم ابن ي هـود ی یشـفاه  راثی

 وي. اسـت  نمانـده ی بـاق  اسـلام  ظهور از شیپ ،آن ازی یاپ رد چیه که داند یم اما ،است

  .شد هودی عالم وارد هفلسف که بود اسلامي لوا ریز که کندیم اذعان حاًیتلو
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 ـ الـرد  کتـاب  در ،نهـم  قـرن  مسـلمان  متکلم و بیاد جاحظ،  ـی عل  هدربـار  ۀیحیالمس

  :دیگویم نیچن انیهودی

. پندارنـد یمی نابخشودن ابداعی را اتیهالابدعت، و  رای فلسف تأملات انیهودی

 کتـب  و تـورات  در فقـط  علـم  و دهد یم رواج را خرافات ه،فلسف معتقدندآنها 

 و سـت ا اتیکفر هزمر در نجوم بر هیتک وی پزشک ،آنها باوره ب دارد؛ وجود ایانب

 ـبا کـه  شـود یم ـ منجری انینیشیپطرق  از دوري ویی گرايماد به  قـرار  الگـو  دی

 را دارنـد  اشـتغال ی فلسـف  تـأملات  بـه  کـه ي مشـهور  افـراد  کـه  آنجا تا ند،یرگ

 کننـد، یم ـ تی ـتبع آنان راه از که رای کسان مکتوبات خواندن ، مهدورالدم دانسته

  .)Finkel, 1929: 16( دانندینم مجاز

 ادعـا  مـون یمابـن  کـه  چنـان یهودي، ی فلسف آثار فقدان که است نیا به جاحظ اشاره

، خـود،  انی ـهودی است معتقد ،جاحظ همانند ،بونیط ابن. ستینتاریخی  یتصادف کند، یم

صـ آن بـا  فلسفه و علم کهبرگزیدند و پنداشتند  را تورات همطالع رف  . اسـت  الجمعۀمانع

 ـا بر باور ،کندیم فیتوص ظجاح که گونه آن البته،  ـ کـه  اسـت  نی  ـي (کـار  نیچن صرف 

 روزگـار تـا   دیگویم او که دهدیم نشان را علم با انیهودی فعالی دشمن) تورات مطالعۀ

  .ابدییم ادامه جاحظ خود

 هـر  کهـ  جاحظ و مونیمابن بون،یطبن هودایـ   سندهینو سه نیاهاي  دیدگاه ن،یبنابرا

 ـا آن و رسـاند یمي واحدي ریگجهینت به را ما ،دیگویم نسخ خود انداز چشم از کی  نی

 فرهنـگ  ،نیبنابرا و نداشت وجود اسلام ظهور از شیپ تا یهودي یفلسف اثر چیه: «است

 شـود،  خوانده فلسفه یهودي باید در آن بستر کهکند میفراهم  را بستري تنها نهی اسلام

  .»دهدیم دست به زین هفلسف عنوان اي را براي نخستین ظهور آن به زمینهسپ بلکه

  

  اوسط قرون

میمون و جاحظ را با هـم در نظـر بگیـریم ماهیـت پیچیـده و      طیبون، ابناگر سخنان ابن

تـر  آشـکارتر و روشـن  » فلسـفه قـرون وسـطاي یهـودي    «برانگیز اصطلاحی به نام بحث

ن دوران کلاسیک مابی یانیمي ادوره بهي ااشاره» اوسط قرون« اصطلاح ،معمولاً .شود می
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 فلسـفۀ « اصـطلاح منجر به استفاده نادرسـت از   تواندیم اصطلاح نیااما  و مدرن است.

 نـوعی تلقـی   کـه  اسـت یی هـا هزارگ ـ شامل ،شنایم و تلمود ناًیق. یشود» لاسیککي هودی

 تأملات یِطولان سنت که کندرا منعکس میی مسایل به توجهعلاقه و  کمدست ای یفلسف

هایی را یافت کـه  ها رگهتوان در این گزارهمی. داشت وجودبر پایه آن  ونانی دری فلسف

تـوان از ایـن طریـق از    مـی  و نـد اکـرده  اشـاره  نآ بـه  کـم  اریبس مونیمابن و بونیطابن

 ـا هـا حاخـام  البتـه  .)Urbach, 1975( بینی و اعتقادات اساسی آنهـا پـرده برداشـت    جهان  نی

 ـد از .بسط و گسـترش ندادنـد   مندنظام هفلسفمنظور تشکیل یک  تأملات را به  ا،ه ـآن دی

  .نجدگیمی رفلسفیغی نظام در و دارد قرار دوم هدرج در ،هفلسف به توجه

 او، آثار در؛ است استثنا کي یهودی تفکر یِفلسف اشیپ انبی نیا در لون،یف شک بدون

 بـا . دشـو در قرن اول در اوج شکوفایی خود منعکس می هیاسکندرمآب یونانی تیهودی

 ـ از هـم  لونیفي ایدن ،یونانی زبان محو وي هودی مآبیونانی وامعجي نابود  و رفـت  نیب

مسـیحیان اصـول فکـري    . شـد  دسترسرقابلیغي هودی دیگر جوامعي برا اوی ونانی آثار

 هـم  باز. نداشتي ریتأث چیه يهودی هفلسف بر بعد قرن چند تای ول ،فیلون را اخذ کردند

 از دهـد مـی ن اجـازه نویسنده به مـا   وجود این تک م،یقائل لونیفي ابر کهی احترام تمام با

 کـه  ،يبعـد ي هـود ی لسـوف یف دوره در .میکن استفاده» لاسیککي هودی هفلسف« اصطلاح

 هفلسـف  ظهـور « مـا  آنچه ،شد ظاهر لونیف از بعد سال 700 حدود و اسلامي لوا ریز تنها

 هفلسف ظهور بهی عمل اهداف تمام يبرا نامیدیم» اسلامي لوا ا زیروسط قرون دري هودی

» ییوسـطا  قـرون فلسـفۀ  « را فلسـفه  نیا توانیم. شودیم بدل نه چیزي بیشتر وي هودی

 خوانـده » وسـطا  قـرون ی اسـلام  فلسفه« آنچه با فلسفه نیافقط به این شرط که  خواند،

 ۀفلسـف بـا آن   ا) ی ـمحـل نـزاع اسـت    مشابه لیدلا بهکه خود این اصطلاح هم ( شودیم

  .باشد مقارنست، اروپاي وسطا قرون بازمان  همی خیتار لحاظ بهکه ي ودهی

آن مکتوبـات   ،منتشـر شـدند   اوسط قرون دري هودی سفیفل مکتوبات نخستینی وقت

 صـفات  ازی نوافلاطـون  تلقـی  وی افلاطونی اسیس تفکر ،ییارسطو منطق پیشاپیش جامه

 توانـد ینم ـي و مـون، یم ابن اومتمق وجود با ،شد اشاره که چنان به تن کرده بودند. خدا

 ـ يِهـود ی هفلسـف  نیا او و ردیبگ دهیناد را خود از شیپ متفکران وجود  را خـود  از شیپ

از آنجا که او ایـن   .داندیم) کلاماسلامی ( الاهیات با) میقرائ و میگئوئ( انیهودی مواجهه

  ان بـا  دانـد کـه حاصـل رویـارویی متکلمـان مسـلم        الاهیات را نوعی تحریف فلسفه می
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شده از سوي الاهیدانان مسیحی  شده) فلسفه یونانیِ مطرحکاري و تحریف روایت (دست

  داند. م نمیـه» فیلسوف«وان ـی آنها را شایسته عنـرده و حتـی نکـا توجهـاست، به آنه

 وفـات ( یفـاراب  ،مسـلمان  لسـوف یف وامدار مونیمابن نز،یپا شلمو استدلال اساس بر

ــت،) .م 924 ــه اس ــهالا وا چراک ــ اتی ــلمی مدرس ــلام( نانامس ــاز را )ک ــردي بازس    ک

)Maimonides, 1963: Lxxxv(. آن در و دهد یم بسط رای فارابی کل و ساده طرح مونیمابن 

 همواجه ـ: دهـد یم ـي جـا  مشـابه  گـذار ي هـا حلقـه  ازي احلقه عنوان به راي هودی تفکر

 بـا  اسـلام  همواجه ـ آورد؛ وجـود  بـه  را سـا یکل يآبـا  اتیهالا ونان،ی فلسفه با تیحیمس

 ـ) میقـرائ  و هـا ائونگ ـ( انیهودی همواجه و کرد؛ جادیا رای اسلام کلام تیحیمس  کـلام  اب

 ناتمـام  جهـت  آن از مـون یمابـن ی کل طرح البته. آورد وجود به راي هودی کلام ،یاسلام

 اه ـارتبـاط  گـاه هیچ .ردیگیم دهیناد را هیاولی اسلام جامعهی چندفرهنگ تیماه که است

 واحـد  ریس ـ یـک خـط   ،راتیتـأث  و اسـت  نشده تنظیم دودوبه دقیقاً ،ياجامعه نیچن در

 مواجـه  انیحیمس ـ بـا  ابتـدا  مسلمانان که ندارد وجود هیفرض نیاي برای لیدل چیه. ندارند

 در صـبورانه  آنـان،  معاصـر  انِی ـهودی و گرفتنـد  قـرار  اه ـآن اتی ـهالا معرض در و شدند

یی تنهـا  به سپس و ددهن رشد را) کلام( خود اتیهالا لمانانمس تا ماندند منتظري ا گوشه

 هايوازهدرکه  آنگاه: باشد نیا تواندیم تریمنطقی عمل هیفرض. شوند مواجه مسلمانان با

شـناختی،  و زبـان  یاس ـیس بخـش وحدت فضاي خاطر بهگشوده شدند، یهودیان  ارتباط

  .شدند صحنه وارد گرانید با همراه

ي هـود ی متفکـر نخستین . کندیم تیتقو رای عمل هیفرض نیا ،وجودم شواهد ،مسلماً

 در انیحیمس ـنـزد   که است صمقم داوود است شده شناخته ماي برا که اوسط قرون در

 ـیم در کـه  نیبینص اهل نونوس با احتمالاً( خواند درس می نیبینص ). بالیـد  نهـم  قـرن  هان

 تی ـهودی بـه  سـپس  امـا  ،دی ـگرو تیحیمس ـ بـه  اشیزندگ ازي اهبره دری حت مقمص،

 اثـر  از که استی عرب به اوي ریتفس اثر نخستین بودن،ی حیمس دوره نیا هثمر. بازگشت

 موجودی جدل اثر نخستین و )See Stroumasa, 2002( شد ترجمه و اخذی انیسر ازی مشابه

 ,See Lasker and Stroumsa, 1996 )اســت تیحیمســ هیــعل آن بیشــتر کــه( تیــهودی در

Introduction)( در زمـرة آثـار    مقالات عشرون به موسومي هودی یاتیهالا جامع نخستین و

 چهـارراه  در راي هودی کی عنوان به او گاهیجا ،آثار نیا .)See Stroumsa, 1989( هستنداو 

 جـذب  رای اسـلام  وی حیمسی فرهنگ راثیم دو هر که دهدیم نشانی) فرهنگ( معاصر
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 و سـد ینویم ـی عرب حروف با رای عرب خود، از بعد انِیهودی اکثر برخلاف ،مقمص. کرد

 وادبـی   الگوهـاي  .شـود یم ـ متوسـل ي هـود ی منـابع نقلی مـأخوذ از   لیدلا به کمی لیخ

 او قواعـد و  و شـود یم دیدهی عرب قالب زبان در او اثر در مسیحی یاتیهالاي شاهکارها

هنـوز   کـه  داده شـکل  رییتغیی هاوهیش به آنها را و برده کار به رای عربی فن حاتاصطلا

مطالبی کـه او اقتبـاس کـرده در مـواردي     . د داردخو همراه به رای اسلام تفکر هنشان هم

ي هـا استدلال وی شناساصطلاح که آنجا(مثلاً  گویاي منشأ مسیحی یا اسلامی خود است

ی تلاش ـ او کـه اسـت   واضح البته،). دهدیم بازتاب را شناسانه حیمس ای یثیتثل نیمضام او

 مـدرن ی اتیهالا تا بست کار بهی فرض هسازند ياجزا نیا به دادنشکل منظور به اهانهآگ

 ـ کـه  اسـت وسط قـرون  دري هـود ی نخستین او میدانیم ما که آنجا تا و کند میتنظ  نیچن

روشـنی تمـام،    گرانه اوسـت کـه بـه   هاي ناشیدر واقع، همین تلاش .داد انجام راي کار

ر د را خـود  راه ای ـگو دهـد و یري فلسفه یهودي نشان میگ پیشتازي او را در دوره شکل

  .کندیماي باز ظاهر ناشناخته قلمرو به

 هفلسـف ي ریگشکل هدور ازی مشابهي هانشانه او، از پسی اندک ای مقمص با زمان هم

کـه بـه زبـان     ـ  آثار قمیسـی  .شودیم دیده بود ،یمیقرائ که ،یسیقم لیدان آثار ازي هودی

   کلمـات  شـامل  اودهـد: اصـطلاحات   ثیر کـلام اسـلامی را نشـان مـی    تـأ  ـ  عبري است

 ـرا يآرابـا   او اتی ـهالا و شـود یم ـ همی عرب لیدخ    اسـت  نـزاع  دری اسـلام  کـلام  جی

)Ben-Shammai, 2003 a: 341-4(.  

 ـا ازپـس   نسـل  کی کمدست ن،وگائ ایسعد  ـدان و مقمـص  داوود( شـتاز یپ دو نی  لی

 تـا  او آثـار  در و کنـد یم ـ برداشـت  راآنهـا   نـج ردست ثمرات وشود  ظاهر میی) سیقم

 اوستی اتیهالا اثر الامانات و الاعتقادات کتاب .است مشاهده قابلي فکر بلوغي ا اندازه

ي هـا تـلاش  قلمـرو  ا،یسعد ... دارد را مقمص کتاب ساختار همان ،يساختار لحاظ به و

 را مقـدس  کتـاب  يااجـز  تمـام  تا دهدیم ا بسطر ریتفس پروژه داده، گسترش راي فکر

ی معرف و فقه ،یشناسزبان مثلي دیجدي ها  حوزه وارد جسارت وئت جر با و ردیدربرگ

 مدرسـه  رأس در کـه ی گائون گاهیجا به دنیرس با ایسعد. شودیم دیجدی ادبي هاحوزه

 مباحث هعرضي برا داشت، همراه به او گاهیجا کهي اعتبار با زین و است بغداد حاخامی

 یابهـام  چیه بعد به نجایا از رسدیم نظر به. کوشدیم حاخامی نهاد دری لانعق وی فلسف

هاي منطقـی از طریـق   مورد بحث، و استفاده از برهانی اتیهالا مسایل تیمشروع درباره
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 ا،یســعدي کــار هنمونــ افــزون بــر ایــن،. نــدارد وجــود مقــدس ســنتی عقلانــ ریتفســ

 رهبـران  اغلـب،  ،يهودی هفلاسف آن در که کرد میتنظ بعدي هانسلي برا رای آهنگ ضرب

 محسـوب  مرجـع ي هـود ي یهـا آمـوزه  و عتیشـر  در عمومـاً  و هسـتند  شیخو هجامع

 دري هـود ی هجامع ـ نـدگان ینما او، نانیجانش ـ و مـون یمابـن  مثـل ی گـاه  زین و شوند یم

  .هستندی اسلام تیحاکم

 و ودش ـیم ـ ظـاهر ی م ـیقرائ تی ـهودی هجامع دری انسقرق عقوبی ا،یسعد با زمان هم

کنـد.  دهـی الاهیـات قرائیمـی ترکیـب مـی      و الاهیاتی را براي شکل یمنوتیکهر مباحث

 هنگـامی  ژهیو به است، توجه قابل عربی ـ یهودي تفکر در انعطاف کامل مباحث عقلانی

  مشـروعیت   همـواره در آن  کـه  اي جامعـه  شـود، سـنجیده  ی اسلام هجامع تیموقع با که

 ـ و انتقـاد  مـورد آغـازگران آن   و محلّ تردیـد بـود  یی هاتلاش نیچن  ـاذ و آزاری حت    تی

  .گرفتند می قرار

  یهودیت

: شـود  یم ـ دیـده ي هودی هجامع نوع دو واقع در ا،وسط قرون دوره دری اسلام جامعه در

و  یه ـالای شـفاه  عتیشر را آن و کندیم تیتبعي تلمود سنت از کهی حاخام تیهودی

 کـه  یم ـیقرائدوم یهودیـت   و ؛ردیگیم نظر در مقدس کتاب ریتفس مرجعِ تنها و رسمی

 ـا همحـدود  از فراتـر  انشقاق نیا گسترش و سرمنشأبحث از . کندیم رد را سنت نیا  نی

سمت پایان قرن نهم پیش  هرچه به میبدان که است بس قدر نیهم ماي برا. است نوشته

 ،دهـم  قـرن اوایـل   و نهـم  قـرن  اواخر خلال در. شودتر میرویم این انشقاق ملموسمی

 از پـس  البتـه . لرزاند را تیهودی جهان ،يهودي یریتفس گروه دو نیا نیب داغي هابحث

 بـا  اختلافات رغم علی و دادند ادامه خود اتیح به شانه،بهشانه معمولاً گروه دو نیا آن،

دلیل تصور   هب که شد ادآوری را مطلب نیا دیبا خصوص  به. کردندیمي همکار گریکدی

 ـید متفکـران  بیشـتر  ،يهودیریغي ایدن با تقابل وخودشان  از اهآنی نید  را خـود  ،هـا آنی ن

  .کردندیمی معرفي هودی صرفاً

  فلسفه

ی گاهی کل طور به گرچه بیش از یک معنا دارد.» فلسفه«وسطا  قرون در اسلام جهان در
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 کـار  بـه  حکمـت  باب در پژوهش وي نظر تفکر فیتوصي برا مسامحه با اصطلاح، نیا

. اسـت یی ارسـطو  هفلسـف  ازی حـاک  ،یفن محدودي معنا در آن هاستفاد اغلب اما ،رودیم

 ـ کوشش که ،ترجمه نهضت دهم، تا هشتم نوقر نیب  طـرف  از و بـود ي افشـرده  ۀعالمان

 آثـار  از هـا ترجمـه  ازی انبـوه  به نتهیم شد،یممعنوي و مادي  تیحما مسلمان حاکمان

(فَیلَسوف، جمع:  لسوفیف رسدیم نظر به .بودندی ونانی از اغلب که شدی فلسف وی علم

 ـ کـه  ـ  ییارسطو سنت در که باشدی شخص دیبا فلاسفه)  آثـار  هترجم ـ بـر  اسـت ی مبتن

 ـپ زین و )اسیدیافروس اسکندر و اسیستیتم( اوی ونانی شارحان و ارسطو  مسـلمان  روانی

 ـترب ـ  )غرب در رشدابن و شرق دری فاراب رینظ( اهآن  ـ. باشـد  شـده  تی ی گـاه  نیهمچن

 ـن )نهـم  قـرن  عـرب  لسـوف یفي کند رینظ(ی نوافلاطون متفکران  خوانـده » لسـوف یف« زی

مکتب نوافلاطـونی   .شوندیم خوانده» میحک« مثلي گرید نیعناو با اغلب اما ،شدند یم

. شد شده گسترش یافت، اما سنت تحقیقی آن کمتر رصد می اسلامی بر پایه متون ترجمه

 تـا  افـت ییم ـ انتشـار  آزاد هترجم ـ صـورت  به شتریب نباستا عهد اواخری نوافلاطون آثار

 ازبخشـی   آزاد ترجمـه . شـد یم مخدوشي حدود تاها آن اعتبار ،اغلب و ترجمه صرف

 از آزاد هترجم ـ ازي انمونـه  و شد معروف ارسطو الاهیات هب جیتدر به نیفلوط يانئادها

 بـه  منسـوب  کـه  شـد  منتشـر  محض ریخ باب دری کتاب نام با پروکلوس الاهیاتي مباد

  .است سندگانینو ازی جمع

 متــون بــر کــاملاًی) نوافلاطــون وی افلاطــونی (فلســف ســنت دو نیــا کــهی حــال در

 ظهـور  ترجمـه  نهضـت ی رسم آغاز از شیپی اسلاممدرسی  کلام ،اند یتکم شده ترجمه

 تفکرکه  استی عقلانی مکتب که ،است معتزله ظهور شاهد هشتم قرن آن، از شیپ. افتی

 کنـار  در داده و قی ـتطبی اسـلام ي هـا آمـوزه  بـا  را آن دیکوش ـیم و پروراندیم اري نظر

 ـ کی ـهرمنوت ،یاسـتدلال  قیدقي ساختار نظام و واژگان بسیار تخصصی  را قـرآن ی عقلان

 ن،درم ـ قاتیتحق در. شودیم افتی همی کلام مکاتب گرید در ها ویژگی نیا ؛دهد بسط

 ـید مقـدس  متـون  بـه  چراکه د،شونیم دهینام متأله معمولاً ،متکلمان . دارنـد ی فتگیش ـی ن

کـه   نـد کردبـه ایـن مـتهم مـی     را متکلمان ،یبافار نظیروسطا  قرونیی ارسطو لسوفانیف

هیچ دلیلـی وجـود نـدارد کـه در      اما خواهند اندیشه خود را در قالب دینشان بریزند؛ می

 ـنظ ،ییوارسـط  لسـوفان یف ،آن بـر افـزون  . جویی صـادقانه آنهـا تردیـد کنـیم    حقیقت  ری

 ـانگبربحـث  مقـدسِ  متوني برا رای عقلان ریتفاس انددهیکوش زین ،رشدابن ای مونیم ابن  زی
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 هر ن،یبنابرا. اندکرده تقلا اریبس تأملاتشان جینتا با خود نید یآشت منظور  به و کنند هیته

 دیبا ،مواقع شتریبدر  اصطلاحات نیا البته. دینام» لسوفیف متکلمان« توانیم را گروه دو

ا به رشته تحریـر  ري اثر است ممکن شخص رو،نیا از؛ شود استفادهی نسبی جایگاه در

 مـون یمابـن  نیالحائر ۀلدلا مثل( باشد داشتهی فلسف هغبص شتریب رفته،هم يرو که درآورد

 هغبص ـ شـتر یب جوانـب  همه گرفتن نظر در با گرید ياثر و) ایسعد شیدایپ سفر شرح ای

 الاعتقـادات  کتاب ای مونیمابن اثر توراهنشیمي نظري هابحث نظیر( باشد داشتهی الاهیات

  .)ایسعد اثر الامانات و

  یچندفرهنگي امجموعه دري هودی سنتهاي  و اقتباس اخذ. 2

ها را دنبال کنیم، براي فراهم کردن ادله و شواهد سیر آرا و اندیشه خواهیم خطوقتی می

 اواخر از. کلی متون اعتماد کرد طور ها، کتب و بهنوشتهتوان بر دستکافی و روشن می

 واسـطه  بـا ی (ونـان ی یفلسـف  وی علم کیکلاس متون ازي ادیز تعداد دهم، تا هشتم قرن

بزرگـی از   بخـش  انتقـال ي بـرا  متفکـران  تنها نه شد. ترجمهی عرب بهي) پهلو ای یانیسر

 بلکـه  دادند، انجام را گهماهنیی هاتلاش زبان،یعرب عالم به کیکلاس (کتب) خانه کتاب

. دندیورز مبادرت کار نیا به همی عباسي ورتامپرا حاکم طبقات ازي اگستردهي هاحلقه

ها از یک جامعه دینی بـه  سیري را که کتاب توان خطبرکت همین نهضت ترجمه می به

یـن  هـا و تحـول آنهـا را در ا   اند و نیز شیوه تفسیر آرا و اندیشهجامعه دینی دیگر پیموده

 ای ـشـد   از آنهـا تهیـه مـی    یرونوشتیا  ،شدند اري میدیخر خواه کتب،. فرآیند دنبال کرد

 در کتـب  همطالع ـ نیح ـ در و گشـتند می دست به دست کراتبه ،ندشدیم گرفته رضق

شـد و عقایـد    عقاید کهنه اخذ مـی  ،هایفروش کتاب ای یخصوصعمومی یا ي هاکتابخانه

  آورد. جدیدي سربرمی

شار عقاید اغلب روندي شفاهی است و گرچه انتقال شفاهی به اندازه انتقـال  البته انت

جانبه و اي موارد مشکل است، اما حضور همه مکتوب مستند نیست و اثبات آن، در پاره

اي شامل چند دین و زبان واحد،  فراگیر آن باید همواره به ذهن متبادر شود. در مجموعه

هـاي فراوانـی را بـراي     سـاده، فرصـت    لات تجاريِحوادث زندگی روزمره از قبیل معام

دهد. البته علاوه بر چنـین   کند و به عقاید، امکان انتشار می الادیانی فراهم میمواجهه بین

رسـاندن مباحـث   ثمر  تر را نیز براي به هایی رسمی هاي روزانه، متفکران مکانرویارویی
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هاي دینی اعم از دانشمندان تجربـی،   هاند. براي فرهیختگانِ تمام حوز دوطرفه خود داشته

شناسان، شعرا، فلاسفه و علماي دینی و متخصصان فرهیخته، این امري رایج بود که  زبان

هـاي شـاخص    دور هم جمع شوند و بحث و تبادل نظر کنند. اغلب، حاکمان یـا چهـره  

عنـوان نـوعی سـرگرمیِ    ]) را بهمجلس جمع[ مجالس به موسوماجتماع چنین محافلی (

کردند. بحث و تبادل نظر در ایـن مجلـس، سـاختار     متفکرانه، به لحاظ مالی حمایت می

منظمی داشت و کاملاً منسجم بود. از آثار فراوانی که از چنین جلسـاتی بـه جـا مانـده،     

هـاي مختلـف    ه ها، نظم موضوعی داشته و امکـان طـرح دیـدگا    آید که بحث چنین برمی

یافت و گـاه پرسشـی    الادیانی تمرکز می باحث بینبر م مجلسوجود داشته است. گهگاه 

گشت (بـراي مثـال، ارزش نسـبی منطـق      شد که سبب انشقاق دینی می فلسفی طرح می

  شناسی). زبان و

هاي فکري غیررسـمی هـم   علاوه بر چنین محافلی، اندیشمندان، با دیگر محافل و محیط

البتـه   و  کردنـد   معـاش مـی   زشکی امرار راه پ  از فلاسفه این دوره،  برخورد داشتند. بسیاري از 

نویسـی دربـاره پزشـکان،     حـال چند پزشک مشهورتر، یهودي یا مسیحی بودند. وفور حسب

دهـد و گـواهی بـر     یهودیان و مسیحیان را در کنار همتایان مسلمانشان در یک گروه قرار می

عالیـت  این است کـه پیـروان ادیـان مختلـف، دوشـادوشِ هـم، در حرفـه پزشـکی کـار و ف         

فروشـی (وراق)   مغازه کتـاب  فروشی بود و  کتاب بین محققان،  کردند. حرفه معروف دیگر  می

  طبعاً مکانی مهم بود که در آن امکان بحث و تبادل نظر وجود داشت.

صورت گسـترده بـا خاسـتگاه    بنابراین، یهودیان، خواه به صورت کتبی یا شفاهی، به

ور  هـا غوطـه   ه، در بحـث و تفصـیل ایـن سـنت    شـد  هاي فکريِ غیریهودي مواجه  سنت

ود عربی مشـه  ـ شدند. البته در مقابلِ انعطاف یهودیان، که در تمام آثار فلسفی یهودي می

گرفت.   توان نادیده آسانی نمی این فرآیند بازي کردند بهاست، نقش فعالی را که آنان در

شـود:   هودي یافت مـی گاهی در متنِ یک فیلسوف مسلمان، اشارات صریحی به مطالب ی

مسـلک  م.)، متفکر مسلمان آندلسی، که فیلسوفی عرفانی 931مسرّه (وفات اثر محمد بن

کند و حاکی از ارتبـاط تنگاتنـگ آن    بود، شیفتگی او به یهودیان و یهودیت را آشکار می

. کرمـانی، نویسـنده اسـماعیلی قـرن     )Strommsa, 2006() است سفر یصیرا( سفر پیدایشبا 

 Kraus, 1930; De Smet and(بنـدد   کـار مـی   هاي عبري را با حروف عربی به قول م، نقلیازده

Van Reeth, 1998: 148-51(   .اما، چنین ارجاعات صریحی هم نادر و هم بدون اسـتناد اسـت .
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  یابد. معمولاً حضور پرقدرت فرهنگ اکثریت، بر محتواي اثر نهایی سیطره می

دیـان در ایجـاد فلسـفه اسـلامی بـه یکـی از       اي نـادر در خصـوص نقـش یهو    نمونه

 ،الاهیات ارسطویعنی نسخه مطول کتابی معروف به  ،ترین متون نوافلاطونی اسلامی مهم

اي را  شود. شرح و بازنویسی چهار انئاد اول فلوطین تغییرات مفهـومی عمـده  مربوط می

کنـد. شـاید    یدر متن اصلی فلوطین ایجاد کرده که آن را با نظام توحیـدي سـازگارتر م ـ  

ترین این تغییرات، در بحث اراده الاهی (قضا و قدر) در جریان صـدور از واحـد    واضح

کنـد تـا بتوانـد بـر داسـتان       ناپذیر صـدور را دگرگـون مـی    اعمال شده و ماهیت اجتناب

آفرینش در کتاب مقدس و قرآن منطبق شود. ایـن مـتن نوافلاطـونی اسـماعیلی، بـراي      

نی داشت. ایـن گـروه از مسـلمانان، کـه شـیعه بودنـد، فلسـفه        اسماعیلیان اهمیت فراوا

عنوان الاهیات خود اخذ کردند و بر اساس استدلال شلمو پـاینز شـرح    نوافلاطونی را به

و بازنویسی نسخه مطول این الاهیات (الاهیات ارسطو) باید در محافل آنان تدوین شده 

انـد کـه تمـام     جـالبی توجـه کـرده    . محققان، مدت زیادي به واقعیت)Pines, 1954(باشد 

عربـی هسـتند   ـ  هاي موجود از نسخه مطول عربی این کتاب به زبان یهودي نوشته دست

(یعنی نوشته عربی با حروف عبـري). دربـاره حلقـه علمـاي یهـود کـه حـول اسـحاق         

ــ گفتـه   پزشک دربار اولین خلیفه فاطمی اسماعیلی در قیروان اند ـ   ی جمع شدهاسراییل

توانسته در اخذ و ورود فلسفه فلوطینی بـه عرصـه تفکـر اسـلامی      ه این حلقه میشده ک

  شناسـی، علاقـه    طور هـم باشـد، شـواهد نسـخه    . اگر این)Fenton, 1986(مؤثر بوده باشد 

گیـري آن   شدید یهودیان و نقش آنها در سنت اسلامی نوافلاطـونی را طـی دوره شـکل   

  کند. منعکس می

  فاسیر یهوديمکاتب فکري اسلامی؛ ت. 3

براي درك شدت علاقه یهودیان به رشد فلسفه در عالم اسلام، باید از رویکرد تحقیقـی  

بنـدي فلسـفه    تر ذکر شد، فراتر برویم؛ به عبـارت دیگـر، بایـد بـه طبقـه      غالب، که پیش

بنـدي،   یهودي قرون وسطا بر مبناي مکاتب فکري اسلامی مراجعه کنـیم. البتـه ایـن رده   

شـود. بـراي    ساز قلمداد مـی  ، در مطالعه خود فلسفه اسلامی هم مشکلفراتر از یهودیت

هاي نوافلاطـونی بـه زبـان    دهد کتابنشان می الاهیات ارسطوطور که قضیه  مثال، همان

ترتیب عناصر نوافلاطـونی، عناصـر غـالبی     یافت و بدینعربی با عنوان ارسطو انتشار می
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عنـوان ابـزاري    بنـدي، بـه   ایـن الگـوي رده   اصطلاح ارسطویی بودند. البتـه در اندیشه به

رو ما بین تفکر عرفانی  شود: از این بندي متفکران، همچنان استفاده می مناسب براي دسته

شود  یا صوفیانه و خود فلسفه که به دو بخش مکاتب ارسطویی و نوافلاطونی تقسیم می

  شویم. ، تمییز قائل میکلامو نیز الاهیات جدلی یا همان 

بندي، حتی هنگام مطالعه (آثار) فلاسـفه یهـودي    برانگیز این دستهاهیت بحثگویا، م

تر (آثار) هر متفکر یهودي، نـاگزیر مـا را در نسـبت دادن     شود. بررسی دقیق آشکارتر می

اسـت، حـاوي    مـتکلم هاي سعدیا گائون، که  کند. نوشته اي به او محدود می هر وابستگی

ی، کـه  اسـراییل اسـت و در مکتوبـات اسـحاق     اجزاي فلسـفه ارسـطویی و نوافلاطـونی   

خـورد.   [اسلامی] به چشم مـی  کلامفیلسوفی نوافلاطونی است، شواهد آشکاري از تأثیر 

گیرد، اما فصل اول کتاب او  پقوده، در زمره فیلسوفان نوافلاطونی قرار میگاهی بحیه بن

عارفانـه صـوفیه در    -[اسلامی] است و تأثیر و نفوذ سنت زاهدانـه   کلامشدیداً متأثر از 

  سراسر اثر او مشهود است.

دانـد.   شک خـود را فیلسـوفی ارسـطویی مـی    اي مناسب است که بیمیمون نمونهابن

م.) و متـرجم   1226شیمعون (وفات میمون در مکاتبات خود با شاگردش یوسف بنابن

منظمـی   خواست که از برنامه درسیم.) از آنان می 1230طیبون (وفات خود ساموئل ابن

تبعیت کنند و به آنان خواندن متون مرجع و موثق ارسـطو و شـارحان اسـکندرانی او را    

غـرور،   . وي در جایی دیگر، شاید از سرِ)Marx, 1935; Maimonides, 1963(کرد توصیه می

کند: او این متون را با هدایت شـاگرد  از ارتباط شخصی خود با این مکتب بااکراه یاد می

مطالعه کرد و بـا پسـر یکـی دیگـر از منجمـان یعنـی        ،بجاابن ،د معاصرشیکی از اساتی

  ).Guide II, 29; Maimonides, 1963: 269; and See Kraemer, 1999(الافلاحی ملاقات کرد  ابن

دانـد،   میمون، که فیلسوفی اسـت کـه خـود را ارسـطویی مـی     حال حتی ابندر عین 

. )See Strauss, 1952; Ivry, 1991 a(کنـد   ز ابراز مـی و نوافلاطونی خود را نی کلامیتمایلات 

حال که هر دو فیلسوف ارسطویی مسلمان و مسیحی، باز نباید فراموش کرد که در عین 

دهـد تنهـا    میمون ترجیح میکنند، اما ابن شروحی را بر آثار ارسطو و پیروانش تدوین می

د، که فیلسـوف ارسـطویی قبـل از    داووشرح بنویسد. در این شرایط، ابراهیم بن میشنابر 

سـیرهاي  برخـی خـط    2نویسـد.  ارسطو مـی  فیزیکدقت شرحی را بر  میمون بود، باابن

دهد که یهودیان به این سـنت مدرسـی    عربی، نشان می ـ نظیر یهودي موجود از شرح بی
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رغـم اینکـه    توانستند در مباحثات آن شرکت کنند. همزمان، علـی  (کلام) آشنا بوده و می

عربی ندارد، سنت فلسفی یهودي حفظ این متـون   ـ متن هیچ نسبتی با سنت یهودي این

توانـد   داند و این هم واقعیتی اسـت کـه مـی    را از راه رونوشت گرفتن از آن مناسب نمی

مهـم باشـد. فقــدان آشـکار شــرح بـر افکــار ارسـطو در آثــار بـه جــا مانـده از فلســفه        

بـا کنـار نهـادن سـبک      عربی ـ یهوديلاسفه عربی شاید حاکی از آن باشد که ف ـ یهودي

ادبــی خــاص آن مکتــب، مــوارد دیگــري را کــه بــه آن تعلــق داشــت، پذیرفتنــد. آنهــا 

هـاي ایـن مکتـب را دریافـت      آموختگان پرتلاشی بودند که با تمام وجـود، آمـوزه   دانش

امعـه  هاي خود را به نخبگان فرهیخته ج کردند. اما از آنجا که آنها مؤلف بودند آموزه می

  کردند. هاي گوناگون نوشتن را املا می داشتند و این مخاطبان سبک  یهودي عرضه می

یهـودي دیـده    کـلام نمونه دیگري از استقلالِ ادبیِ نسبیِ نویسندگان یهودي در آثار 

نوشتند کـه از جهـات مختلـف از     جامع الاهیاتشود. مقمص و سعدیا هر کدام یک  می

اسـلامی در قالـب یـک زبـان     متکلمـان  ماننـد   نفـر هر دو کنند:  اسلامی تبعیت می کلام

کننـد و   برند، مباحث یکسانی را مطرح مـی  کار می نویسند، اصطلاحات مشابهی را به می

دهند. با این حـال، گرچـه شـلمو پـاینز بـه شـباهت       هاي واحدي را ارائه می اغلب ایده

، امـا بـراي   )Pines, 1976(د کن ـ مسیحیان اشـاره مـی   هاي الاهیات جامعبنیادین این آثار با 

تـرین   رو خـواهیم بـود و نزدیـک    یافتن مرجع اسلامی دقیق آن با مشکلات زیادي روبه

به قلم ماتریدي، نویسنده قـرن دهـم، در    کتاب التوحیدل، یعنی یمشابه اسلامی این رسا

پـذیرتر دارد. ایـن وابسـتگی،     مقایسه با هر یک از این دو اثر یهودي، ساختاري انعطـاف 

صرف وابستگی ادبی نیست. هر دو اثر پیوند و شباهت با مطالب غیرکلامی ارسطویی و 

تـوان   کنند. در مورد مقمص، این ترکیب عجیب و غریب را می نوافلاطونی را آشکار می

کند، جایی کـه در برنامـه    هاي مسیحی دریافت می به تعالیمی نسبت داد که او از آکادمی

شـود. امـا جالـب     هاي الاهیـاتی درهـم آمیختـه مـی     موزهدرسی آن، منطق ارسطویی با آ

تـوان گفـت   گذارد. مـی  اینجاست که سعدیا هم ترکیب مشابهی را در معرض نمایش می

طـور   تواند کاملاً درست باشد، اما همـان  مقمص در این مورد الگوي سعدیا شد. این می

خـوریم کـه فراتـر از     اي برمی دهند، اینجا گویی به پدیده که یهودیان ارسطویی نشان می

  عربی شود.ـ  محدوده متکلمان است و شاید شامل حال همه متفکران یهودي

هاي نمادین فیلسوفان یهودي، قرابت نویسنده آن را  در واقع، گرچه هر یک از نوشته
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یـک از آنـان، از سـبک ادبـی     کند، اما هـیچ  با مکتبی خاص در فلسفه اسلامی آشکار می

کنند. آنها از یک یا چند جهت، همگی آثاري الاهیاتی هستند  یخاص آن مکتب تقلید نم

خواهند سازگاري سنت یهودي را با فلسفه زمانه نشان دهند. آنها تقریـر خـود را،    که می

دهند و براي اخذ آرا از سایر مکاتـب تعصـب    کنند، بسط میاز هر سبکی که استفاده می

در تفکـر  » مکاتـب فلسـفی  «ودمندي مفهـوم  توان درباره کاربرد و س ندارند. بنابراین، می

  یهودي قرون وسطا، تا حدود زیادي تردید کرد.

معتزلی را  کلاماستثناي مهم این قانون کلی، یهودیان قرائیمی است که با تمام وجود 

  اخذ کردند. هم الاهیات و هم تفسیر آنان بر کتاب مقدس، بر پایۀ اصول معتزلی بنا شده

شـود. افـزون بـر ایـن، قـرائیم آثـار       لاً مشخص معتزلی بیـان مـی  که در زبان فنی و کام

قطاران مسلمان خود را مطالعه کردند و در جلسات علمی معتزلیان مشارکت جستند.  هم

اي این ارتباط را  طرز برجسته ها، بهنوشتهدر اینجا شواهد فراوانی مبتنی بر نسخ و دست

، در معتزلـه هم صادق است.  ت ارسطوالاهیاکتاب  خصوصدهد و این امر در  نشان می

دادن به کلام اسلامی در دوره تکوینِ آن نقشی اساسی بـازي کردنـد و در خـلال     شکل

منظور شد. البتـه، بعـد   » الاهیات حکومتی«معتزلی در  کلامهایی از  قرن نهم، حتی بخش

یاسی و از قرن یازدهم، معتزلیان منزوي شدند و در واقع، در محافل اسلامی از حقوق س

اسـتثناي  اجتماعی محروم شدند و مسلمانان از آثار معتزله کـاملاً اجتنـاب ورزیدنـد (بـه    

سو، یهودیان قرائیمی به مطالعه آثار معتزله ادامه دادنـد و مجدانـه    شیعیان زیدي). از آن

 عربـی  ـ یهـودي تأسی جستند. درنتیجه، انبوهی از آثار مکتوب معتزلـه در نسـخ   آنها به 

پترزبـورگ، حـاوي تعـداد     نسخ فعلـیِ فیرکـوویچ در سـن   در واقع، مجموعه حفظ شد. 

  اند. شد مفقود شده زیادي از متون معتزله است که تا همین اواخر تصور می

البته، حتی در چنین مواردي، باید به جایگاه عجیب و غریب قرائیم در برابـر مکتـب   

قامـات ایـن مکتـب بـا عنـوان      توجه کرد. در حالی که مسلمانان معتزلـی بـه م  » معتزلی«

کننـد، قـرائیم از اسـتفاده از چنـین عنـوان افتخـارآمیزي        اشاره مـی  (our masters) »مولانا«

زننـد. همچنـین، قـرائیم، بـه ایـن مکتـب        کنند و آنان را به اسم صـدا مـی   خودداري می

ورد: در آ شمار نمی (معتزله) تعلق ندارند، به این معنا که این مکتب آنان را عضو خود به

معتزله، یهودیان هرگز جایی ندارند. یقینـاً  » طبقات«هاي علمی نامه آثار مربوط به زندگی

اند و این امـر بـه مسـعوديِ     مسلمانان، شباهت الاهیات آنان با کلام معتزلی را ذکر کرده
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حـال، در  هسـتند. بـا ایـن     معتزلـی دهد بگوید قـرائیم،  م.) اجازه می 957(وفات   مورخ

درست مثل اواخر عهد باستان (یهودي)، مکاتب فلسـفی نیـز کـارکرد اجتمـاعی     اسلام، 

هاي فقهی و کلامی بـود و   عنوان یک مکتب، مکتبی اسلامی با دغدغه  داشتند. معتزله، به

  یهودیان در آن جایگاهی نداشتند.

  بافت اسلامی .4

یهودیـان   اي کـه بـه گونـه   ـاین مطلب که معتزله هویت دینی مستقلی را حفـظ کردنـد    

آور باشد. بایـد بـر ایـن     نباید تعجب ـ  شدندهمچنان با آن هویت دینی بیگانه قلمداد می

نکته تأکید کرد که گرچـه فرهنـگ اسـلام در قـرون وسـطا، هـر دو جامعـه اسـلامی و         

غیراسلامی را دربرگرفت، ولی جایگاه اسـلام در ایـن فرهنـگ بـا ادیـان سـایر جوامـع        

ه شلمو دو گویتین تصـریح کـرده، جوامـع اسـلامی در قـرون      طور ک تراز نبود. همان هم

حدود اجتماعی  .)Goitein, 1971: P. 273; and see Goitein, 1974(وسطا، جوامعی دینی بودند 

گـاه  عنـوان اقلیـت تقریبـاً هـیچ     شد، و جایگاه یهودیان به میان جوامع محترم شمرده می

آن، بـر اسـاس ایـن واقعیـت کـه       بـر  علاوه شد. نادیده گرفته نمی ـحتی میان فلاسفه   ـ

کردند. اگـر   طبیعی از انتشار عقاید اسلامی طرفداري می طور  اسلام دین اکثریت بود، به

بخواهیم درباره خصیصه چندفرهنگی جامعه اسـلامی در قـرون وسـطا منصـفانه داوري     

شود. کم گرفتهکنیم، پیامدهاي این واقعیت که اسلام دین غالب بود نباید دست  

ویژه با دین اسـلام گـره   مشکل تفکیک تأثیرات چشمگیر اسلام (یعنی تأثیراتی که به

خورده است) در آثار فلاسفه یهودي، همانا نوعی سـتایش دسـتاوردهاي مکتـوب ایـن     

مهارت، یکپارچگی متون اسلامی را فهمید و حاصل کار،  توان با فلاسفه است. اغلب می

کند. البته، بایـد   کار رفته آشکار نمی ا که در ساخت آن بهاي ر شده همیشه عناصر اقتباس

فرض اولیه ما این باشد که یهودیان، دائماً با همسایگان مسلمان خویش در ارتباط بودند 

داشـت، خودشـان    و نیز متفکران یهودي، که کنجکاوي فکري آنان را به حرکـت وا مـی  

افکنـیم ایـن را در نظـر     ن نظـر مـی  خواهان چنین ارتباطی بودند. اگر زمانی که بـه متـو  

شده بیشتر حساس شویم و به احتمال  بگیریم، آنگاه ممکن است به وجود عناصر اقتباس

  تر بخواهیم آنها را کشف کنیم و احتمالاً نتیجه بسیار آموزنده باشد. قوي

اي کـه در آن بحـث و جـدل وجـود دارد و بـراي تبـادل آرا مسـاعد اسـت،          جامعه
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ویژه عناصـر اسـلامی را بشناسـیم.    یی را در اختیار ما بگذارد تا بتوانیم بهتواند کلیدها می

اسلام در اعتقاد به خداي واحد، با دو دین مسیحیت و یهودیـت هـیچ اختلافـی نـدارد.     

اختلاف با دو دین توحیدي دیگر بر سر نبوت محمد است، یعنی عقیده بنیـادین اسـلام   

د. بنابراین، صحت نبوت محمد و نشانه خاصـی  کنن که یهودیان و مسیحیان آن را رد می

طور کلی نقش و خصیصه یک پیامبر (مثلاً کمال اخلاقـی،   که نبوت او را تأیید کند و به

برتري فکري و ثبت وقوع معجزه) براي تفکر اسلامی به امري ضروري بـدل شـد و در   

اثبـات صـحت   هایشان براي  تمام عبارات اسلام آشکار است. متکلمان اسلامی در تلاش

باب کردنـد. فلاسـفه اسـلامی، پیـامبر     » هاي نبوت نشانه«نبوت محمد سبکی ادبی به نام 

اي سیاسی را بنیـان گذاشـتند    افلاطون یکی دانستند و فلسفه» شاه ـ فیلسوف«اسلام را با 

کند. زهاد و عرفاي مسلمان، اولیا را در که در آن فیلسوف، بر مدینه فاضله حکمرانی می

اش نـوعی آیـین بـه وجـود      صیت محمد ترسیم کردند و حـول او و خـانواده  قالب شخ

بخش لحاظ کرد؛ یعنی عنوان مقیاسی هویت توان پیامبرشناسی را به آوردند. بنابراین، می

  الادیانی دارد.فرد در تفکر اسلامی که سهم خاصی در مباحث بیناي منحصر به  ویژگی

 البته براي دین خودشـان  ـسرعت و تماماً   همتفکران یهودي، اساسی بودن نبوت را ب

طور خاص موسی را جایگزین محمـد کردنـد. از    اخذ کرده، انبیاي کتاب مقدس و به ـ

دارند تا صحت  اي را براي اثبات نبوت عرضه می رو متکلمان یهودي مباحث گستردهاین

ت] موسـی بـه   نبوت موسی و خاتمیت او را تأیید کنند. فلاسفه یهودي، با ترسـیم [نبـو  

پردازنـد و یهودیـانی کـه    شـاه بـه بحـث و تبـادل نظـر مـی       ـ عنوان مـدلی از فیلسـوف  

هایشان رگه عرفانی دارد (اعم از زهاد یا نوافلاطونیان) بر وحی در کوه سینا بسان  نوشته

کنند. اهمیت اخذ تمام و کمال پیامبرشناسیِ مسـلمانان   عرفانی تأکید می ـ اي رمزي تجربه

شـود کـه مـا آن را بـا پیامبرشناسـی ادبیـات        هودیان، زمانی بهتر فهمیـده مـی  ی از سوي

عربی مقایسه کنیم که در آنجا این مفهوم تقریباً غایب است. از دیدگاه اعـراب   ـ مسیحی

مسیحی، شخصیت الگو، عیسی پسر خدا بود که هیچ دلیلی وجود نداشت که شأن او را 

هیدانان عرب مسـیحی، مثـل عمـار بصـري در     تا حد شأن نبوت تنزل دهیم. درنتیجه الا

هـاي   فهرستی از نشانه» هاي نبوت نشانه«قرن نهم یا تئودور ابوقرّه در قرن دهم، به جاي 

هاي فلاسـفه عـرب    و فلسفه سیاسی در نوشته )Strouma, 1985(دین راستین را تهیه کردند 

  حضور دارد.ندرت  عدي که متعلق به قرن دهم است، بهمسیحی، مثل یحیی بن
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تأثیر اسلام، نه تنها در علایق و مباحث مشترك نمود دارد، بلکه همچنین در پذیرش 

هاي بسـیار متنـوعی دربـاره     یهودیان نیز مشهود است. نمونه از جانبزبان نوعاً اسلامی 

شده وجود دارد. شاید تأثیرگذارترین نمونۀ اخذ اصطلاحات اسلامی  اصطلاحات اقتباس

هـایی   گیـري  آن باشد که حاکی از کتاب مقدس عبـري اسـت. چنـین وام   کاربرد کلمه قر

تـوان گفـت بـه جـزء      انـد و مـی  صورت سهوي اخـذ شـده   قدر زیادند که احتمالاً به آن

قـرآن و سـنن    ـ ـ اند. یکپارچگی متون اسلامی عربی بدل شده ـ لاینفکی در تفکر یهودي

تـر   ش اهمیـت آنهـا مشـکل   در متون یهودي غلبه کمتري دارد و سـنج  ـنبوي (حدیث)  

  برنـد   کار مـی  میمون یا سعدیا آیات یا عبارات قرآن را بهاست. براي مثال، زمانی که ابن

)CF. W. Harvey, 1989; Freindenreich, 2003   این تردید وجود دارد که آیـا آنهـا از منـابع ،(  

 ـکار مـی  مورد استفاده خود مطلع بودند و آن را براي هدف خاصی به د. همچنـین،  بردن

تواند پیوند بسیار زیاد با متون اسلامی را منعکس کند. فیلسـوفانی   ها می گونه اقتباساین

گبیرول، که به گروه بسـیار کـوچکی از خـواص تعلـق داشـتند،      میمون یا ابناز قبیل ابن

طـور کـه    ها کنجکاو بودند و (همـان  درباره دیگر فرهنگآنها خوانندگان مشتاقی بودند. 

در مطالعاتشـان خودسانسـور نبودنـد. از     )Guide III.: 26(مون تصریح کرده اسـت)  میابن

، که شعر مذهبی اوست، نوعی از کلمـات  تاج شاهانهگبیرول ممکن است در ابن ،رواین

  هاي قرآن باشـد  سینا بر یکی از سورهابن تفسیرکار بندد که وابسته به  دخیل عبري را به

)Pines, 1980-1(وارانگـاري (تشـبیه) را   میمون الاهیات موحدون را، که انسانابن ؛ چه بسا

سان نـوعی اصـول اعتقـادي     گانه خود تلفیق کرده و بدین داند، با اصول سیزدهبدعت می

  .)Stroumsa, 2005(یهودي را بر پایه اصول اعتقادي اسلامی باب کرده باشد 

  شناسی ها و روش استعاره. 5

گرانی که در زمینۀ فلاسفۀ یهودي در قرون وسطا  د، پژوهشتر ذکر ش طور که پیش همان

 کنند، عموماً ارتباط (یهودیان) با بافت اسلامی را تأییـد کردنـد. ایـن امـر بـه     تحقیق می

هـا   هاي عالمانه در مطالعۀ فلسفۀ اسلامی در دیگر دوره خود بدیهی نیست. روش خودي

بافت غیریهودي اختلاف نظـر دارنـد.    گران در ارزیابی ارتباط با متفاوت است و پژوهش

کند که محافل فرهنگی فلاسـفۀ یهـودي را پروراندنـد،     در حالی که شلمو پاینز تأکید می

بینـد کـه در آن    العازر اشـواید توسـعۀ فلسـفی یهـودي را رونـدي عمـدتاً داخلـی مـی        
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 ایـن  هاي پیشین علماي یهودي را ادامـه دادنـد. بـا    اندیشمندان یهودي تبادل نظر با نسل

گرفتن اوایل قرون وسطا، وجود تأثیرات مستقیم محـیط مجـاور    حال، اشواید با در نظر

مانـد،   پذیرد. آنچه همچنان مورد اختلاف باقی می غیریهودي بر تفکر یهودي را کاملاً می

تر دربارة قلمرو و ماهیت ایـن تـأثیرات اسـت. از دیـدگاه      تر و نامحسوس اختلافی دقیق

 زمینـۀ فلسـفۀ یهـودي را بـه    کلی جهان غیریهودي) پـیش  طور م (بهاشواید، جهان اسلا

» آثار نظري مستمر یهودي با تأثیري نسـبتاً درونـی  «توان بین  دهد که در آن می دست می

اندیشـمندان  «کنـد کـه در ایـن دوره     تفکیک قائل شد. از طرف دیگر، پاینز تصریح مـی 

هاي همتایـان مسـلمان خـود    ه کتابیهودي در ساحت ادبیات فلسفی ... در درجۀ اول ب

مراجعه به تعالیم اسلاف یهودي خود و ارتباط با آن در «و حال آنکه » کردند مراجعه می

. دیدگاه اخیر بیشتر بنا را )Pines, 1967: 1; Schweid, 1970 a: 18-9(» درجۀ دوم اهمیت است

بارور کرده اسـت تـا    گذارد که فرهنگ پیرامون، فلسفۀ یهودي را شکل داده و بر این می

تـوان بـه درسـتی زبـان      اینکه بخواهد زیر بار تأثیرات مقطعی برود. طبق این دیدگاه، می

طـور کـه اگـر     فیلسوفان یهودي قرون وسطا را در بافت اسلامی فهم کرد، درست همـان 

  توان از سخنان آنها سر درآورد. هویت یهودي آنها را نادیده بگیریم، نمی

تـرِ ارتبـاط پیچیـدة    تـر و موشـکافانه   ش براي فهم عمیق و دقیقگران، در تلا پژوهش

دهند. تحقیقـات   ها ارجاع می اندیشمندان یهودي و فرهنگ پیرامون آنها، ما را به استعاره

شود. بعـد از   متوسل می» زیستی هم«عربی اغلب به واژة  ـ معاصر در باب فرهنگ یهودي

گرفت تا ماهیت ارتباط یهودیان عالم اسلام  شناسی وام گویتین، که این واژه را از زیست

در همۀ امور را توصیف کند، کاربرد این کلمه وسعت یافت. این واژه هویت مستقلی را 

کـه بـه   دهد که یهودیان، درصدد حفظ آن در فرهنگ غالـب بودنـد، در حـالی     نشان می

طـور کـه    مـان . ه)Goitein, 1955: 127-38, 140-54(عضوي کامل از آن فرهنگ بدل شـدند  

زیسـتی   دهد، ادراك هم بحث سابق درباره مشارکت یهودیان در مکاتب فلسفی نشان می

حال، با توجه به مضامین فلسـفۀ یهـودي،    در شرایط اجتماعی یقیناً درست است. با این

زیستی اسـت   روابط نزدیک یهودیان با عالم اسلامی پیرامون آنها، اغلب فراتر از یک هم

شود. بهترین نمونـه را دربـارة فلاسـفۀ یهـودي      پارچگی کامل بدل میو مشارکت به یک

هاي آنها، هیچ نشانی از یهودیـت نـدارد: اثـر سـلیمان      بریم که نوشته کار می متعددي به

شـد مسـلمانی پیـرو     غلط تصور مـی   ها به را که مدت سرچشمه حیاتگبیرول به نام  بن
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م.) نوشـته اسـت مسـلمانان     1165عـد از  سینا یا ابوالبرکات بغدادي (وفـات ب  مکتب ابن

  مطالعه کردند، اما بر تفکر یهودي اثر قابل توجهی نداشت.

اي اسـت کـه از    که در عنوان همین مقالـه آمـده، نیـز اسـتعاره     )context(» بافت«واژة 

دنیاي منسـوجات وام گرفتـه شـده اسـت. ایـن اصـطلاح یـادآور پارچـه (یعنـی مـواد           

کیب یکنواخت حاصل از وابستگی متقابـل تـار و پودهـاي    منسوجات) و نیز بافت و تر

هـاي چندگانـه    اي جهـت  طـرز ماهرانـه   رو، این استعاره، به بافتۀ لباس است. از اینهمبه

ارتباط بین فلاسفۀ یهودي و مسلمان یا فلاسفۀ یهودي و مسیحی و وابسـتگی دوسـویۀ   

هـودي و نیـز دانشـمندان    فلاسـفۀ ی  خصوصکند. همین امر در  ا به هم را ترسیم میهآن

هـا هماهنـگ نیسـت.     تجربی هم صادق است، هرچند این ارتباط لزوماً در همـۀ حیطـه  

کند و دربارة  میمون، که احتمالاً آراء همتایان مسلمان خود را جذب میفیلسوفی مثل ابن

 گوید، چه بسا در باب اسـلام بـه   آنها با اصطلاحاتی همراه با تحسین و تمجید سخن می

هـاي   مناقشه کند و از منزلت آن بکاهد. هر دو نوع اظهارنظر، دقیقاً نمایانگر شیوهشدت 

گوناگونی است که در آن یهودیان، ارتبـاط خـود بـا جامعـۀ اسـلامی و نیـز مسـیرهاي        

کارگیري صـورت خیـالی پارچـه    مختلف (فکري) در یک بافت را تجربه کردند. البته به

ماند، در حالی که تبادل آراء  و نسبتاً ایستا باقی میهمچنان دوبعدي » بافت«درباره کلمۀ 

 فلسفی بسیار پویا و چندوجهی بود. عقاید، شروح و تفاسیر آنها، میـان اندیشـمندان بـه   

  شــد و تقریبـاً بـا نظــام فراگیـري کـه بــه آن پیونـد خـورده بودنــد        سـرعت مبادلـه مـی   

  شدند. سازگار می

بازار، این پویایی را به تصویر کشـیده   ةهاي جدلی، استعار در حیطۀ الاهیات و بحث

چرخـد. ایـن    هاي مختلـف مـی   هایی یکسان در دست انسان است؛ جایی که در آن سکه

ها سـالم و ثابـت    تواند ما را دچار اشتباه کند، چراکه در معاملۀ مالی، سکه استعاره نیز می

دیگـر، در بـازار   ماند (به استثناي فرسایش طبیعی با اسـتفاده مـداوم). از سـوي     باقی می

نظام دینی یا الاهیاتی به نظـام دینـی یـا    یک فکري در قرون وسطا، آرا و موضوعات از 

کنـد کـه در آن    کنـد و ایـن نظـام را بـه سـمتی تعـدیل مـی        الاهیاتی دیگر حرکـت مـی  

شـوند.   موضوعات و آرا جذب شده و در این روند خودشـان دسـتخوش تغییـرات مـی    

افتـد سـریعاً بـا جریـان آب از      رنگی که درون گردابی مـی هایی  عقاید جدید مانند قطره

که رنـگ خودشـان   کنند، در حالی  شوند و تمام آب را رنگین می جا می مکان خود جابه
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که جهان اسلام به آن متصف است،  ،کند. در گردش سریع آرا هم در این روند تغییر می

تی را دنبال کرد که به ما اجازه توان خط سیر منظمی از عوامل مؤثر یا تأثیرا ندرت می به

دهد منبع تأثیر را جدا کرده و به درستی، میزان توانایی تأثیر آن را اندازه بگیریم. افـزون  

توانند حـس   شوند مطمئناً می سیرهایی هر از گاهی دنبال میآن، زمانی که چنین خط  بر

کنـد. اگـر    آشـکار نمـی   سیر لزوماً کل تصویر را کنجکاوي ما را ارضا کنند، اما این خط

هاي یهودیان در  توانیم به این نمونه اشاره کنیم: بحث بخواهیم تنها یک مثال بیاوریم، می

قرون وسطا در باب صفات الاهی رنگ و بوي تفکـر اسـلامی در قـرون وسـطا را دارد.     

 درگیرند (از قبیل مباحثی که هري اوسترین ولفسن آنها را با عنـوان  مسایلآنها با همان 

  تلخـیص کـرده اسـت یـا      )H. Wolfson, 1976(هاي مربـوط بـه اختیـار (انسـان)     تعارض

  هـاي عربـی مشــابهی صـراحتاً بیــان    ارتبـاط بـین ذات و صــفات الاهـی) کـه در قالــب    

وجود این، تحلیل درست این دلیل، لزوماً به تأثیر مسـتقیم تفکـر مسـیحی     شده است. با

نهـد؛ تفکـري کـه     همان تفکر مسـیحی وقعـی مـی    پیش از اسلام و نیز تأثیر غیرمستقیم

تـوان   مسلمانان آن را اصلاح کردند و از طریق ایشان به اندیشمندان یهودي رسید. نمـی 

  بر پیچیدگی ذاتی این تصویر بـیش از حـد تأکیـد کـرد و سـاده انگاشـتن آن نیـز خطـا         

  خواهد بود.

کشـاند. دروري   شناسی جدید، جالب و مهمی را به میدان بحـث  رینا دروري، روش

شناختی تـاریخی و ادبیـات تطبیقـی را بـراي بحثـی       هاي هر دو رویکرد زبان محدودیت

شود. در عـوض، او   هاي عربی یادآور می هاي میان یهودیت و فرهنگ مفید دربارة تماس

هـاي ادبـی نـاهمگن     اي چندسـامانه را بـراي چـارچوب مفهـومی مطالعـۀ نوشـته       نظریه

دستگاه ادبـی  «. دروري آنچه را که او )Drori, 2000: 127-9(کند  عربی پیشنهاد می ـ یهودي

رونـق   نظام حاخامی را معتبر، امـا بـی   کرده،نامد در ابتداي قرن دهم بررسی  می» یهودي

توانـد در آن نفـوذ کنـد. از سـوي      کند و به همین دلیل تأثیرات بیرونی نمـی  توصیف می

رو در مقایسـه   شناخته نشده بود و از ایـن دیگر، نظام نوظهور قرائیمی، هنوز به رسمیت 

داد. دروري هاي ادبی نوین در دنیاي عرب، از خود پذیرش بیشتري را نشان مـی  با قالب

هاي خاص عربی، عمدتاً از طریق فرق نامعتبري مثل [ادبیات] قـرائیم   مدل«معتقد است: 

که مدل عربی ساختار از دیدگاه او این، یهودیت قرائیمی نبود ». وارد ادبیات یهودي شد

هاي خاص فلسـفی، تفسـیري    فرهنگی را پذیرفت؛ این مدل بر کتاب مقدس و نیز حوزه
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کـه بـه چالشـی بـراي      ـشناختی متمرکز بود. سپس این مدل براي سعدیا گـائون    و زبان

اي جدیـد از   به جا ماند تا فرهنگ حاخامی یهودي را با خلق مجموعـه  ـقرائیم بدل شد  

  .)Ibid., chap. 5(أخوذ از فرهنگ عربی سر و سامان بخشد هاي ادبی م مدل

شناسی ارزشمند را براي تحلیل تغییرات فرهنگـی  رویکرد کلی دروري، نوعی روش

دهد. او با تمرکز بر پرسشی جدید در حوزه ادبی، معیاري بسـیار خـوب را    به دست می

سیرشـان بـه    هـاي فرهنگـی و پیـروي از خـط     براي تشخیص تغییرات عمده در گرایش

فلسفه بررسی شود، بـه مـا اجـازه      خصوص اگر در حوزة دهد. رویکرد او، به دست می

 عربـی  ـ یهـودي تـر فرهنـگ    دهد تا ظهور و رشد اولیۀ فلسفۀ یهود را در بستر وسیع می

توان پذیرفت. ابتـدا   هاي خاص او در باب حوزة نظري را نمی ببینیم. البته، برخی دیدگاه

م هیچ دلیلی در خصوص این ادعا وجود ندارد که در نوشتن فلسـفه یـا   بهتر است بدانی

مند، یهودیت قرائیمی در مقایسه با یهودیت حاخـامی جلـوتر بودنـد یـا      هاي نظام تفسیر

هـاي فرهنگـی عربـی، پـذیرش بیشـتري       دلیلی وجود ندارد که قرائیم در مواجهه با تازه

دهد: گرچـه زمـان داوود مقمـص،     ن میرا نشا داشتند. در واقع، قراین موجود عکس آن

هاي او، چیـزي مبنـی بـر     فیلسوف یهودي، براي ما مسجل نیست، اما در نوشته نخستین

آگاهی در خصوص انشقاق میان یهودیت حاخامی و قرائیمی وجود ندارد، انشقاقی کـه  

ي احتمالاً بعد از او رخ داده است. عـلاوه بـر آن، نظریـۀ گسـترده و بلندپروازانـه درور     

کند. تجزیه و تحلیـل   آمیز، مختصات این بحث را تنگ میجهت و تا حدودي تناقض بی

تر  شود و این تحولات را با آنچه که پیش او بر تحولات درون جامعۀ یهودي متمرکز می

هـا، تـأثیر مقطعـی و     کند. این رویکـرد  درون جامعۀ اسلامی اتفاق افتاده بود، مقایسه می

گیرد کـه ایـن    ر زمانی واقعی در طوفان فرهنگی را نادیده میدرازمدت ظهور یهودیان د

یعنـی   -حضور، جهان متفکران خارج از یهودیت را لرزاند. اگر فرض کنیم که یهودیت 

ها مصون مانده باشـد،   توانسته تا نیمه اول قرن دهم، از این طوفان می -یهودیت حاخامی

لاً جدایی، درون جامعۀ اسـلامی وجـود   یهودي کام باید بنا را بر این بگذاریم که جامعۀ 

بخش روزه، زبان مشترك و نظام غالب وحدتاي که با وجود ارتباطات همه دارد: جامعه

هاي فکري شدید و بنیادین خـارج از آن،   توانسته در مواجهه با جریان سیاسی می -دینی

بلکـه بـا   نفوذناپذیر باقی مانده باشد. چنین نظري، نه تنهـا مخـالف عقـل سـلیم اسـت،      

  مدارکی که در اختیار ماست، تناقض دارد.
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اي بود که تا ظهور اسلام براي پیکرة مکتوبات معتبر حاخـامی   شک، فلسفه، حوزهبی

ناشناخته باقی ماند. با وجود این، ظهور فلسـفه، پـیش از انشـقاق یهودیـت قرائیمـی از      

نهاد یهودیـت ظـاهر     یهودیت حاخامی بود. گرچه فلسفه، نخستین بار خارج از محدودة

شد (که مقمص هم مثل قرائیم به آن تعلق نداشت)، ولی در یهودیت به همـان شـیوه و   

در همان مکانی ظهور یافت که در اسلام ظاهر شد، یعنـی: بـه تـدریج از راه ارتبـاط بـا      

هاي عربی و سریانی در مراکـز مسـیحی. سـعدیا از الگـوي مقمـص       مسیحیان و فرهنگ

جـامعِ  فلسـفیِ   ـ کند، و از آن گذشته، قالب ادبیِ الاهیـاتی  اصلاح میپیروي کرده، آن را 

بخشـد و آن را بـا دلایـل نقلـی مـأخوذ از متـون        را به قرائت یهودي تسري می الاهیات

کنـد. البتـه بایـد بـه      خاص یهودیت مزین می  آمیزد و به ویژگی قانونی یهودي درهم می

آنجا که متون غیررسمی به ما اجـازه  جذب تدریجی آراي جدید هم توجه کافی داشت، 

هـاي مسـموع پیشـین     رشد ناظر بـه ایـده  دهد نموداري از اظهارات مداوم و در حال  می

  ترسیم کنیم.

  گیري. نتیجه6

  ابتـدایی  » نهضـت ترجمـه  «رنگـی در   دانیم، یهودیان، نقـش بسـیار کـم    تا آنجا که ما می

  و فلسـفی از زبـان یونـانی، بـه     در شرق بازي کردند، نهضتی که طـی آن، متـون علمـی    

  » نهضــت ترجمــه«زبــان عبــري منتقــل شــدند. در مقابــل، آنــان، نقشــی اساســی را در 

  دوم در غرب بازي کردند که از قرن یازدهم آغاز شد و متون عربـی (کـه یـا اصـلاً بـه      

  هـاي   زبان عربـی بودنـد یـا بـه عربـی ترجمـه شـده بودنـد) را اغلـب از طریـق زبـان           

  بازگرداندنــد. ایــن دو نهضــت ترجمــه، دو چهــارراه دوســویه بســیار  بــومی بــه لاتــین

  دهد که حاصـلش، تمـدن مـا بـود (منظـور تمـدن غربـی اسـت). حـد           مهم را نشان می

ــاوت    ــوم و فلســفۀ اســلامی اســت. تف ــن دو نهضــت ترجمــه، اوج عل ــین ای   فاصــل ب

ــان    ــه، نش ــت اول و دوم ترجم ــان در نهض ــش یهودی ــادین    در نق ــاوت بنی ــدة تف   دهن

ــان       ــري، یهودی ــوم هج ــرن س ــۀ ق ــت. از میان ــفه اس ــا فلس ــان ب ــان در روابطش   یهودی

  دنبـال نهضـت ترجمـۀ اول     تدریج بـه اعضـاي فعـال فرهنگـی بـدل شـدند کـه بـه         به

ــراث فلســفی و    ــاس و تصــاحب می ــد اقتب ــی جــزء لاینفکــی از فرآین   ایجــاد شــد؛ یعن

  علمی یونان.
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شناسـی هـم   ي سیاسی، صـحنۀ زبـان  چند قرن پس از آن، همراه با تحولاتی در نیرو

م.) گرچه در  1136م.) و ابراهیم برحیه (وفات  1167عزرا (وفات تغییر کرد. ابراهیم بن

طـور کـه    نوشتند و همان ور بودند، اما آثار خود را به زبان عبري می فرهنگ عربی غوطه

 ـ    پیش می ا از قبیـل  رفتند، مجموعه واژگان عبري مناسبی را ابـداع کردنـد. یهودیـان اروپ

کیشـان شـرقی خـود احسـاس حقـارت      هاي هـم  طیبون، که در مقابل دستاوردیهودا بن

 عربـی  ـ یهـودي هاي عبري براي جذب و تصاحب میراث فرهنگـی   کردند، از ترجمه می

هاي پرفروغ فلسفۀ یهـودي در قـرون وسـطا از قبیـل      استفاده کردند. بنابراین، شخصیت

ن سنت فلسفی اسلامی تبدیل شدند. مسـلماً، بایـد ایـن    گرسون به وارثانحمان و ابنابن

آنهـا، ایـن    خصـوص فلاسفه را در بافت اسلامی بیشتر مورد مطالعه قرار داد، گرچه در 

  شود.زمینه محسوب میبافت، در واقع نوعی پس

    ها:نوشتپی
  .Kraemer, 2003, note 5, p. 62; Nasrand Leaman, 1996, Introductionنک.: » اسلامی«. درباره واژه 1

  دیی در چارچوب پروژه فریتبرك ینییتسا در بخش ینییتسا آورده است.کریستینا سیلا .2
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