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چکیده
حادثـۀ عاشـورا در کوتاه‌مـدت موجـب وارد‌شـدن ضربـه‌ای بـر نهضـت شـیعه شـد و بـا انعـکاس خبـر ایـن 
رخداد ناگوار در سراسر کشور اسلامی آن دوران به‌ویژه عراق و حجاز، وحشت و اختناق بر محافل شیعه 
حکم‌فرما شد. دست‌یابی به دلیل سیرۀ عملی امام سجاد )ع( در بازه پس از عاشورا، مشخص می‌‌کند 
کـه رونـد بقـای تشـیع و حفـظ اتحـاد جامعۀ اسالمی که به آفـت واگرایی دچار شـده بود، چه بـود و بر چه 

انگاره‌هایی استوار شده است؟
در این جستار با روش تحقیقی تاریخی - توصیفی که بر گردآوری کتابخانه‌ای استوار است، به ریشه‌یابی 
واگرایی و سازه‌های اجتماعی، فرهنگی - سیاسی عصر پساعاشورا پرداخته شده است و با تحلیل متنی و 

روایی، اندیشه‌ها و تلاش‌های امام سجاد )ع( ژرف‌انگاری گردیده است.
امام سجاد )ع( در زمینه‌سازی و راهبری گذر امت از شکاف واگرایی به آرمان همگرایی و اتحاد، مبادرت 
به کار فرهنگی و تربیت نیروی انسـانی متناسـب، تبیین تفکر اصیل اسالمی و نشـان‌دادن بدعت‌ها و 
تحریف‌ها و تدوین میراثی فاخر برای شیعه و جهان اسلام کرد. هدف این جستار آن است تا با نمایاندن 
برخـی از اقدام‌هـای بی‌بدیـل ایشـان در عرصـۀ وحـدت، صحنـه‌ای ترسـیم کند که بـا نگاهی فراتاریخی 

بتواند به زدایش مشکلات و چالش‌های دوران معاصر کمک کند و رویکردی جدید مهیا سازد.
کلیدواژه‌ها: امام سجاد )ع(، همگرایی و اتحاد، واگرایی، صحیفه سجادیه، دعا و اخلاق اجتماعی.
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مقدمه

فرقه‏گرایی و پراکندگی یکی از چالش‌های همیشگی جهان اسلام از عصر رسالت تا دوران 

کنونی و در تضاد با آموزه‌های قرآنی و توحیدی بوده اسـت. هرچند در آثار گوناگون عالمان 

و اندیشمندان اسلامی تلاش شده است عوامل جدایی و تفرقه شناسانده شود، همچنان 

کمبودهـای فراوانـی - به‌ویـژه بـا نگـرش تاریخ‌محـور - در بـرون‌آوری مفاهیـم نـاب از عرصـۀ 

ع( مشاهده می‌شود. با بررسی جریان زندگی امامان  پهناور سیرۀ قولی و عملی معصومین )

ع(، گزاره‌هـای خطیـر و تصمیم‌سـازی بـرای نگه‌داشـت انسـجام جامعـه حاصـل می‌شـود  (

کـه گویـی الگو‌هایـی متفاوت‌انـد کـه بـه ‌صورت شـبکه واحـد با یکدیگر در تعامل هسـتند و 

جایـگاه ویـژه‌ای در دسـتگاه طراحی‌شـده بـرای غایـت وحـدت دارنـد. بدیهـی اسـت دوران 

امامت امامان در راسـتای عصر رسـالت و مجموعه‌ای همسـان اسـت که اختلاف شرایط و 

ع( شده است.  یخی، سبب تباین ظاهری روش و منش امامان معصوم ) اوضاع تار

نگـرش فراتاریخـی بـه زندگـی ائمـه بزرگوار و شفاف‌سـازی الگو‌های رفتاری ایشـان در عرصه 

کلان تقریـب  گوناگـون می‌توانـد بـرای نیـل بـه شـبکه  تصمیم‌سـازی و تدویـن راهبردهـای 

و ارائـه الگوهـای نظام‌منـد از اتحـاد بـرای زمـان حـال مفیـد باشـد و پشـتوانه‌ای برای نوسـازی 

نابسامانی‌های کنونی امت اسلامی خواهد بود. 

ع(، به سـازه‌های  این پژوهش بر آن اسـت که با بررسـی وضعیت دوران امامت امام سـجاد )

واگرایی و تفرقه در جامعه دسـت یابد و روشـن کند که آفرینش همگرایی و اتحاد اسالمی، 

چه شاخصه‌هایی در ساختار گفتاری و رفتاری آن بزرگوار داشته است؟ 

دربـاره ایـن موضـوع تحقیـق مسـتقلی انجام نشـده اسـت؛ البتـه در برخی آثار بـه نگرش‌های 

ع( در مورد اتحاد و انسـجام اسالمی اشـاره شـده اسـت؛ از جمله »راهبردهای  امام سـجاد )

ع( در ایجـاد همگرایـی جامعـه اسالمی« )1401( نگاشـته مسـعود بهرامیـان کـه  امـام سـجاد )

ع( برای انسجام اسلامی را دعا برای کارگزاران  راهکارهای مذهبی، سیاسی و اجتماعی امام )
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دولت اسلامی، مدارا با غیرشیعیان، انجام مراسم عبادی و مبارزه منفی با حاکمان دانسته 

ع( در رهبری شیعه )1389( به  است. همچنین محسن رنجبر در کتاب نقش امام سجاد )

ع( و نقش ایشـان در برابر حاکمان و عمال  بررسـی کامل شـخصیت و دوران امام سـجاد ) 

حکومتـی، قیام‌هـا، مـردم و پیروانشـان می‌پـردازد و تلاش‌هـای امـام در حفظ اصل شـیعه که 

ع( به خطر افتاده بود را به‌تفصیل بررسی و تحلیل کرده است. جدا‌کردن  بعد از امام حسین )

جسـتار کنونـی بـا آثـار پیش‌گفتـه در نـوع رویکـرد نـاب و تقریـب محـور بـه اندیشـۀ امـام ) ع( و 

رسانش بن‌مایه‌های همگرایی در الگویی است که بتوان در زمان کنونی سرمشق قرار داد.

یکی از کارآمدترین نگاره‌های همگرایی برای چالش تفرقه در جهان اسلام، رویکرد فرایندی 

به همگرایی درون‌دینی است. در این نگرش ابتدا باید مفهوم همگرایی و تقریب را در گفتار 

و روش روشـن کـرد، هـدف و اصـول اتحـاد را شـناخت و هم‌زمـان بـا روی‌آوری بـه دغدغه‌ها و 

مسـائل ملموس که انگاره‌های تفرقه و اختلاف را می‌آفرینند، کوشـید تا در سـطوح گوناگون 

اجتماعی، سیاسی و علمی از سویی و از سمت دیگر در روابط فردی، جامعه‌محور و تعامل 

دوسویه با دولت و حکومت )چه درون دینی و چه فرا دینی( به اصولی رسید که حرکت به 

فرجام اتحاد و انسجام را نهادینه کنند. در هر لایه باید از نخبگان و کنشگران کاردان بهره برد 

تا نیازها را پاسخ‌گو باشند و برای مخاطبان نیز اقناع فراهم آورند. پیشبرد هم‌زمان و هم‌سو در 

عرصۀ گفتمانی و اجرایی لازم است و حرکت از لایه‌های فردی تا رأس هرم به طور پیکره‌ای 

واحد، ضامن تکوین و نیل به اتحاد اسلامی خواهد بود.

پژوهش حاضر به روش کتابخانه‌ای و تحلیلی - تطبیقی انجام‌ گرفته است و در چند بخش 

ع( و هندسـه واگرایانه جامعه آن زمان می‌پـردازد و  ابتـدا بـه شناسـایی محیـط پیرامونـی امام )

سـپس بـه روش و منشـی اشـاره می‌کنـد کـه ایشـان در برخورد بـا دگرگونی‌های زمانـه و با هدف 

انسـجام و همگرایـی جامعـه اسالمی برگزیدنـد؛ همچنیـن بـه بیـان شـواهد عینـی از شـیوۀ 

حضرت پرداخته می‌شود و راهبردهای ایشان در جایگاه الگو و گام‌های موردنیاز در پیدایش 
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اتحاد و انسجام در دوران کنونی بیان خواهد شد. گفتنی است چگونگی و چرایی چینش 

این راهبردها در یک ساختار هم‌گرایانه، در این مختصر نمی‌گنجد و فرصتی دیگر می‌طلبد.

گرایی در عصر امام (ع) )61 - ۹۴ ق( 1. رکود و وا

واگرایـی در جامعـه بـه وضعیتـی اشـاره دارد که افـراد و گروه‌ها به دلیل تضاد و تعارض منافع 

دچـار اختالف و جدایـی شـده‌اند و از هـم دور می‌شـوند. وجـود تعارض‌هـای فرهنگـی، 

بـه واگرایـی منجـر شـود و در صـورت  گروهـی می‌توانـد  ایدئولوژیکـی و منافـع شـخصی و 

وجود‌نداشتن تلاش‌هایی برای ایجاد انسجام و توافق در جامعه، این وضعیت بیشتر تشدید 

.)Boches & Cooney, 2022(می‌شود

برخـی دین‌پژوهـان، تبارشناسـی آغـاز واگرایـی در اسالم بـر وجـه بـارز را بـه شـکاف مبانـی 

معرفت‌شناختی شیعه و اهل سنت و گروهی دیگر نیز بر درگیری‌های سیاسی و کلامی در 

جریان جانشـینی پیامبر )ص( اسـتوار می‌کنند؛ بدیهی اسـت که منازعات سیاسـی نیز با 

تکوین تاریخی معرفت در ذات شریعت هم‌گام است و رنگ می‌گیرد. 

پـس از دوران خلافـت شـیخین، جامعـه اسالمی در دوران عثمـان آلـوده بـه ثروت‌انـدوزی، 

ع( شـاید ایـن روند را کم‌رنگ  رفاه‌زدگـی و برتری‌جویـی طبقـات اشـراف شـد و عدالت علی )

و کنـد کـرد؛ امـا منـش انحرافـی و جاهلی، میراث خاندان اموی شـد و از عوامل خطیر رکود و 

واگرایی در اجتماع اسلامی به شمار می‌آید. 

1-1. شاخصه‌های سیاسی 

1-1-1. واقعه عاشورا تا پایان دوره سفیانی )۶۱ - ۶۴(

یکــی از ســخت‌ترین و بســته‌ترین بازه‌هــای زمانــی پــس از ظهــور اســام، حضــور خانــدان 

بنی‌امیــه و در پــی آن نفــوذ آداب ‌و رســوم جاهلیــت بــود. معاویــه بــا بدعت‌گــذاری، خلافــت 



ر اب ییگرامبه ه ییاگراو از معها جیسیدرگد /  11  )ع(داجام سما یرهبا

را بــه ســلطنت تبدیــل کــرد )Sahraoui, 2016, pp. 347–355( و بــا رواج عناصــر فکــری 

جبرمحــوری و رسمیت‌بخشــی بــه تقدیرگرایــی، پایه‌هــای ســلطنت امــوی را در بــاور عــوام و 

جامعــۀ جداشــده از اصــل نــاب اســام، تحکیــم بخشــید تــا حکومــت چهارســالۀ منحــوس 

یزیــد آغــاز شــد.

انحطـاط اخلاقـی کـه از نیمـۀ دوم خلافـت اعثمـان )۳۰ ق( بـا رشـد نوکیشـان از اشـراف در 

خانـدان قریـش آغـاز شـده بـود، بـه سـقوط اخلاقـی در زمـان یزید انجامیـد. ادامـه جریان منع 

رسمی نگارش حدیث و رواج ظاهرگرایی در اجتماع، باعث شده بود فساد اجتماعی مانند 

غنـا و موسـیقی و شـرط‌بندی برخاسـته از دربـار یزیـد، بـه جامعه مدینه بازگـردد و گویی تنها 

آنچـه از اسالم باقی‌مانـده بـود، قبلـه‌ای مشـترک بـود. »دیگـر نظـم اجتماعـی و امـت معنایی 

 .)Takim, 2007: 24( »نداشـت و امویـان جبرگرایانـه خـود را منتسـب بـه خـدا می‌دانسـتند

مدینه به سبب اختناق و استبداد حاکمیت مملو از ظاهرسازان دین‌مدار اما جاهل بود که 

در ثروت‌اندوزی و نه در تقوا، بر هم پیشی می‌گرفتند و از هدف ابتدایی دعوت پیامبر )ص( 

فرسنگ‌ها فاصله داشتند. 

عرب‌گرایی و تعصبات قومی معاویه که جنبش موالی را در کوفه ایجاد کرد )۴۳ ق(، در زمان 

یزید ادامه یافت و سبب استقبال بسیاری از نومسلمانان سرزمین‌های‌فتح شده و ایرانیان 

از قیام‌های ضد اموی گردید )بیگدلی، ۱۳۹۷هـش، ص ۳۳ - ۳۶(.

، ۱۴۰۹هــ، ص ۱۱۲-۱۲۲ و ۳۵۰( نشـان‌دهندۀ زوال  کعبـه )ابن‌اثیـر واقعـۀ حـره و سـنگ‌باران 

مسلمانی و اسلام بود )اشتری و زینلی، 1392هـ.ش، ص ۱۳۵(. 

1-1-2. حکومت مروانیان تا شهادت امام (ع) )۶۵ - ۹۴ ق(

انتقال خلافت ابداعی معاویه از شـاخه سـفیانی به مروانی، بر نابسـامانی اوضاع اجتماعی 

مدینه و فاصله شدید طبقاتی افزود )بصام، 1394هـ.ش، ص ۲۵ - ۴۵(.1 
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ع( بعد از جنگ‌های متعدد2 و رسیدن غنایم  در سیزده سال نخست امامت امام سجاد )

فراوان به دست لشکریان از فتح سرزمین‌های غربی در گستره حاکمیت اسلامی، طبقه‌ای 

از افراد ثروتمند از زمان مروان بن حکم تشکیل شد که راه را برای گسترش مجالس آوازخوانی 

و بزم و طرب باز کردند )بابائی، ۱۳۸۲هـ.ش، ص ۵۶(.

عبدالملـک بـن مـروان برای مشروعیت‌بخشـیدن بـه خلافت خود با چینـش مقدماتی چون 

تدوین نسخه رسمی قرآن،3 تأسیس اولین ضراب‌خانۀ سکه به تقلید از امپراطوری بیزانس 

)شـهرکی و دیگـران، ۱۴۰۲هــ.ش، ص ۲۵۲( و برگزیـدن حجـاج بـن یوسـف ثقفـی بـه حکومت 

، روشی را پیش گرفت که از آثار مستقیم آن فشار مضاعف بر جمعیت شیعیان بود.  حجاز

ع( به گونه‌ای بود4 که خاندان زبیر )۶۴ - ۷۵ ق( در مکه و مدینه،  این کینه برای اهل‌‌بیت )

صلوات در نمازهای جمعه و عیدین را ممنوع کرده بودند )بلاذری، ۱۹۹۶م، ص ۳۱۷(.

در زمان بنی‌امیه، شـهرت در سـرکوب و اختناق اصل برگزیده‌شـدن برای مقام بود و کسـانی 

هماننـد حجـاج ثقفـی پرچـم‌دار قتـل و شـکنجه شـیعیان و مسـلمانان بودنـد که بسـیاری از 

اصحاب پیامبر چون جابر انصاری و سهل بن ساعدی را داغ نهاد و در طول حکومت خود 

بیش از ۱۲۰ هزار نفر را به قتل رساند )مسعودی، 1409هـ، ج ۳، ص ۱۶۶(.

1-2. سبک سیزتی و فرهنگی 

هویت اصلی جامعه اسلامی و شخصیت درونی و بیرونی افراد آن مورد هجمه جاهلیت‌گرایی 

نوین، بی‌اخلاقی و فرهنگ‌گریزی قرار گرفته و واگرایی و تفرقه آشکار شده بود. مدار فرهنگی همان 

بود که جامعه را به نقش در سوگ‌نامه عاشورا و اسارت خانواده پیامبر )ص( پیش رانده بود. 

سراسـر  در  متعـددی  قیام‌هـای  سـرآغاز  عاشـورا،  واقعـۀ  آثـار  همچنیـن  و  بنی‌امیـه  سـتم   -

بالد اسالمی شـده بـود؛ از جملـه قیـام مـردم مدینـه )حـره(، توابیـن، مختـار و ... )سـاجدی، 

ع(  کـه از زمـان حضـرت علـی ) ۱۳۷۹هــ.ش، ص ۲۵(. از سـوی دیگـر شـورش‌های خـوارج 
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ریشـه گرفتـه بـود و منجـر بـه نفـوذ آن به مناطـق جنوبی عراق و ایران شـده بود و بر نابسـامانی 

اوضاع می‌افزود. اجتماع بیشتر درگیر موضوعات سیاسی بود و نه فرهنگی )اشتری و طرقی، 

۱۳۹۳هـ.ش، ص ۱۳۵(.

- التزام به جبرگرایی، ارزشی اجتماعی و باوری نهادینه‌شده بود که آثاری چون مشروعیت 

خلافت اموی را می‌پروراند.

- اختالط فرهنگـی حاصـل از مواجهـه مسـلمانان بـا تمدن‌هـای جدیـد و مهاجرت‌هـای 

دوسویه از ملل دیگر و ریزش ثروت و راحت‌طلبی حاصل از غنایم و منابع، اشرافیت‌مداری 

را بین مردم رواج داده بود. 

- ارزش‌های اسلامی و عدالت از بین رفته یا در شرف نابودی بود. شیوه تفرقه‌گرایانه حکومت 

 ، امـوی در برخـورد بـا مـردم باعـث رویارویـی عـرب و عجـم، طبقاتی‌شـدن جامعـه و نفـوذ فقـر

شـکل‌گیری طبقـۀ موالـی و بـردگان با حمایت امویان از علوج5 یا زمیـن‌داران که تبعاتی چون 

ویرانی امنیت و آسیب‌های اجتماعی داشت )غفوری، ۱۴۰۲هـ.ش، ص ۴(. 

1-3. انگاره‌های فکری 

ع( و از زمان معاویه مخفی یا آشکارا در جامعه  جریان ضد شیعی که بعد از شهادت امام حسن )

ع( و بـا کم‌رنگ‌شـدن معـارف دینـی و نفـوذ افکار دیگر ملت‌ها  غالـب شـده بـود، در زمـان امـام )

)زرتشـتیان، مانویـان، مسـیحیان و یهودیـت( در پـی فتوحـات گسـترده، بـا دخالـت حکومـت و 

رواج جریان‌های فرقه‌گرایانه به اوج خود رسید. غلوگرایی، مباحث جبرگرایانه، تجسیم و تشبیه 

خداونـد، ارجـا و دوری از مباحـث فقهـی بـه اختلاف‌هـای فکـری دامـن مـی‌زد؛ همچنیـن رواج 

اندیشه‌های فرقۀ کیسانیه و دیگر نگرش‌های درون‌دینی از مشکلات دیگر این دوره دانسته شده 

است )پهلوانی، ۱۳۹۳هـ.ش، ص ۳۱۱(. این شرایط گویی جنگ نرمی برای ویرانی اسلام حقیقی 

از درون و برگشت به ساختار پیش از ظهور اسلام بوده است )بصام، ۱۳۹۴هـ.ش، ص ۹۸(. 
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2. عوامل پیدایش همگرایی

مفهوم همگرایی در جامعه، مصداق همسویی افکار و همکاری افراد و گروه‌های مختلف 

است که منافع و آمال مشترکی دارند و با هدف دست‌یابی به اهداف جمعی و پیشگیری از 

گون پدید می‌آید. همگرایی و زیست افراد در جامعه ارتباط دوسویه دارند و  تهدیدهای گونا

دارای کنش و واکنش هستند. همگرایی نیازمند توافق و هماهنگی رفتارها و اعمال افراد در 

جامعه است که به افزایش تعاملات و انسجام اجتماعی و در سطح عالی‌تر به اتحاد منجر 

می‌شود )آشوری، ۱۳۸۹هـ.ش، ص ۹۲؛ مید، ۱۳۵۰هـ.ش، ص ۴۰(؛ از این‌رو ساختار واگرایانه 

جامعـۀ پساعاشـورا نیازمنـد بازسـازی بـود تـا بـا راهبری هوشـمندانه به مرحله توافـق و کنش و 

سرانجام آینده‌ای هم‌گرا بپیوندد.

ع( در کربــا، جامعــۀ شــوک‌زده شــاهد تحولاتــی جــدی شــد کــه  بــا شــهادت امــام حســین )

ــای  ــکل‌گیری جنبش‌ه ــه ش ــرد و ب ــم ک ــق فراه ــی و تواف ــرای همگرای ــبی را ب ــای مناس زمینه‌ه

انقلابــی شــدت بخشــید. نهضــت عاشــورا دو الگــوی ضــد امــوی در خانــدان بنی‌هاشــم 

ایجــاد کــرد: 

الف( الگوی اعتقادی - سیاسی که به گفتمان اجتماعی و فرهنگی می‌پرداخت و نگرش 

فکـری آن بـه عاشـورا در فرهنگ‌پـروری و دگردیسـی در الگـوی اجتماع و هویت افراد اسـت و 

در جریانی پنهانی و تدریجی به مبارزه با حکومت غاصب می‌پردازد. این گشـتگاه امامان 

ع( یا مدار امامیه از شـاخه حسـینیان اسـت. ایشـان به جهادنمایان روی نیاوردند  معصوم )

و شیوه‌های عملی دیگری را انتخاب فرمودند تا کیان اسلام و شیعه حفظ و هستی‌پذیری 

پیوستگی امت اسلام و اعتصام به حبل الهی واقعیت پذیرد. 

، شاخه زیدیان  ب( الگوی سیاسی که هدفش برپایی حکومت بوده است. پیروان این الگو

و  علوی  خاندان  از  حنفیان  شاخه  و  پرداختند  آشکار  مبارزه  به  که  حسنی  خاندان  از 

غیرفاطمی بودند که به مبارزه زیرزمینی دست زدند )آقاجانی، 1385هـ.ش، ص ۷۸ - ۸۰(.
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ع( برای راهبری جامعه آشوب‌زده به  کلان امام سجاد ) یخی، راهبرد  در شرایط خاص تار

سوی همگرایی و اتحاد، تحولی بنیادی در سیاق فرهنگی - اجتماعی بود، نه راهبردی 

سیاسی و نه راهبردی نظامی و مسلحانه. اصلی‌ترین هدف ایشان بازساخت مرجعیت 

ع( در جامعه اسلامی و پاسداشت مقام امامت بوده است  فرهنگی - علمی اهل‌بیت )

رواج  اسلامی،   - انسانی  کرامت  اشاعۀ  واگرایی،  عوامل  با  جامعه  کردن  »آشنا بر  مبتنی 

اخلاق‌مداری و مدارا و تربیت اسلام‌شناسان حقیقی« )شهیدی، ۱۳۸۰هـ.ش، ص ۷۵(.

2-1. هدفگ‌ذاری وحدت

اگر سخن و کلامی جهان‌شمول و برتر در محور زمان و مکان باشد، باید در مرحله نخست 

از مفاهیمـی اسـتفاده کنـد کـه مشـترک بیـن انسان‌هاسـت )مفاهیم مشـترک بین انسـان‌ها و 

زندگـی انسـان‌ها، مفاهیـم فطـری و زندگـی طبیعـی هسـتند(؛ دوم نیازهـای فکـری و روحـی 

طیف‌هـای متنـوع مخاطبـان را پاسـخ دهـد؛ یعنـی مخاطبانـی که در سـطح ادراکی برتـر قرار 

ع(  دارند، به ‌اندازه ظرفیت خود اشراب شوند و نیازمند به منبع دیگری نباشند. امام سجاد )

نیز با نگرشی کلان و راهبردی فرهنگی بعد از حادثۀ عاشورا، در قالبی فصیح و روشن برای 

مـردم بـه افشـاگری و فرانمایـی عامـل افتـراق و خفقـان - حکومـت امـوی - و جانمایـی مـدار 

پیوستگی و وحدت - خاندان رسالت - پرداخت. »ای مردم، خداوند به ما ... ارزانی داشت 

علم، بردباری، سخاوت، فصاحت، شجاعت و محبت در قلوب مؤمنین را و ... هرکس مرا 

شناخت که شناخت، برای آنان که مرا نشناختند، با معرفی پدران و خاندانم خود را به آنان 

می‏شناسانم« )مجلسی، ۱۴۰۳هـ، ج ۵، ص 137 - 138(. 

ع( در خطبۀ خود در مجلس یزید، در دورترین جغرافیای دنیای اسلام یعنی شام که  امام )

وام‌دار تفکـر امپراطـوری روم و کارورزی معاویـه بود، بنیان بدعت‌گرایی معاویه در انتسـابش 

بـه اهل‌‌بیـت پیامبـر اکـرم )ص( را ویـران کـرد و نمـاد فتنه‌گـری و تفـرق را هوشـمندانه آشـکار 
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؟ اگر گویی جـد خودت اسـت، همه  نمـود: »ای یزیـد، ایـن پیغمبـر جـد مـن اسـت یـا جـد تـو

می‏دانند که دروغ می‌گویی و اگر جد من اسـت، پس چرا پدر مرا از روی سـتم کشـتی و مال 

او را تـاراج کـردی و اهـل ‌بیـت او را بـه اسـارت گرفتـی؟« )ابن‌اعثـم، ۱۳۹۳هــ.ش، ص ۱۳۳(؛ 

نَا ابْنُ زَمْـزَمَ وَ 
َ
ةَ وَ مِنَـى أ

ّ
نَا ابْـنُ مَكَ

َ
همچنیـن سـازه‌های اتحـاد و اسالم راسـتین را بیـان فرمود: »أ

فَا« )مسعودی، 1409هـ، ج 3، ص 45( و خویش را فرزند مناسک توحیدی حج دانست  الصَّ

که از پایاترین مصادیق همگرایی امت اسلام است. 

ع(، آماده‌کردن اجتماع با چیستی‌پردازی و مصداق‌گرایی اتحاد و افتراق است  منش امام )

که از پیش‌نیازهای اساسی در ترسیم هندسۀ تقریب و هویداسازی نقشۀ راه است. 

2-2. بازتولید هویت یدنی

ع( عامـل مانـدگاری رخـداد عاشـورا در حافظـه تاریخـی شـیعه و اسالم بـود و  امـام سـجاد )

همـواره در عمـل و گفتـار بـه جنبه‌هـای غنـی اخلاقـی - الهیاتـی ایـن جریـان اشـاره داشـت. 

روایت ایشان از نهضت عاشورا با سویۀ فرهنگی - آیینی بود که حافظ پویایی این نهضت 

اسـت. ایشـان در رویکـردی انسان‌شناسـانه، امتـی را کـه دچـار بحـران و گسسـت اجتماعـی 

و بی‌هویـت شـده بـود، بـه خودسـازی و خودیابـی رهنمـون کرد تا به ‌قرار و پیوسـتگی برسـند. 

راهبرد امام در روایتگری عاشورا و مؤلفه‌سازی برای آن به ‌گونه‌ای بود که برای جامعه شیعی 

هویت ساخت، یعنی هویت حسینی‌بودن. ایشان در تمام عصر امامت خود با پاسداشت 

ع( و بطلان حکام مروانی  نام و ذکر پدر گرامی‌شان، بر حقانیت باور به امامت و اهل‌بیت )

کید داشت. و یزیدی تأ

بـر اسـاس دیدگاه‌هـای جامعه‌شـناختی - دینـی معاصـر کـه بـه کارکردگرایـی شـعایر دینی 

اجتماعـی  همبسـتگی  حفـظ  سـازوکارهای  از  آیینـی  شـیوه‌های  و  نمادهـا  می‌پـردازد، 
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هسـتند، چـه ادیـان الهـی و چـه ادیـان سـنتی و غیرالهـی. بی‌گمـان نـوع خوانـش و نگـرش 

. از این منظر  این آیین‌ها بر باور کنشـگران کارسـاز اسـت و بر رشـد فردی و جمعی اثرگذار

ع( از فرهنگ عاشـورا می‌تواند خاسـتگاه زیسـت معنوی و اجتماعی  روایت امام سـجاد )

بشر امروز در برابر بحران‌های هویتی و فکری معاصر و دوران مدرنیته و پسا تجددگرایی باشد 

.)Durkheim, 2009: 240-250(

2-3. تجلیات فرهنگی 

فرهنـگ، مجموعـه‌ای سـازمان‌یافته از فهم‌هـای متعـارف اسـت کـه در بعـد مـادی و معنـوی 

گروهـی را بـرای رسـیدن بـه یـک هـدف  متجلـی می‌شـود، در طـول سـنت تـداوم می‌یابـد و 

برمی‌انگیزانـد. تأخیـر فرهنگی )سـبقت‌گیری فرهنگ مادی بر فرهنگ معنوی( ناسـازگاری 

بـه  ارزش‌هاسـت،  کـه  فرهنـگ  بـا هماهنگـی در هسـته  بایـد  و  ایجـاد می‌کنـد  در جامعـه 

پیوسـتگی افراد و همگرایی رسـید. فرهنگ‌ها پسـماند تعامل و ارتباطات اجتماعی‌اند که 

از الگویی متداوم در مواجهه‌ی باورها و ایده‌ها شـکل می‌گیرند و با اصلاح سـبک زندگی و 

گاهی‌بخشی به طبقات متوسط و ضعیف جامعه یک تحول عمومی فرهنگی رخ می‌دهد  آ

 )Hassan et al, 2013: 43(. و به تحرک کل جامعه می‌انجامد

ع( در نهاد فرهنگی‌شان، توجه به سطوح مختلف جامعه و ترمیم آن را پیوسته  امام سجاد )

دنبال می‌کرد:

الف( مبارزه با سیاست اقتصادی امویان: رسم زمان معاویه در برخورد با مخالفان قطع حقوق 

ع( با  و مستمری‌شان بود )Teymoori, 2021( که آسیب‌های فراوانی را ایجاد می‌کرد. امام )

توجه و رسیدگی به امور مسکینان و طبقه مستضعف به‌ طور ناشناس، پویشی ایجاد کرد که 

برون‌داد ژرف آن نفوذ محبت امام به قلب مردم به‌ویژه بعد از شهادت‌شان بود.
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ع( در مبارزه با رسـم جاهلی خلفـای اموی در برخورد  ب( مبـارزه نـرم بـا رسـم بـرده‌داری: امام )

با موالی و مردم که گویی برده خلافت بودند، اقدام به خرید و آزادی برده‌ها می‌کرد. ایشان با 

آموزش دینی و اجتماعی به بردگان و با شخصیت اخلاق‌مدارشان توانست به‌مثابه حرکتی 

ع( و مدافعانشـان از بیـن  فرهنگـی - حقوقـی، بیـش از صدهـا نفـر را بـه دوسـتان اهـل‌ بیـت )

موالی تبدیل کند )اربلی، ۱۳۸۱هـ.ش، ص ۲۰۹(.

ع( خـود الگـوی رفتارهـای اخلاقـی و  ج( عینیت‌بخشـی بـه آموزه‌هـای دینـی و اخلاقـی: امـام )

انجام عباداتی چون نماز بود و تلاش داشت با تعامل پیوسته اجتماعی، فرصت پیوند بین 

ادراک حسی و ادراک باطنی افراد و مخاطبان خود را فراهم آورد تا آموزه‌های ظاهری و حسی 

برای افراد درونی‌سازی شود )ایزدی، ۱۳۹۷هـ.ش، ص ۱۷ - ۱۸(.

2-4. چینش نخبگانی 

ع( به مدینه، آغاز مبارزۀ منفی و جنگ نرم ایشـان بود. امام در روشـی  بازگشـت امام سـجاد )

متفاوت به‌ظاهر از اجتماع کناره گرفت )۶۱ - ۶۳ ق( و مدتی در خارج از مدینه ساکن شد 

، 1389هـ.ش، ص ۹۰(. سیاسـت عملی امام در این زمان که مقارن با واقعۀ حره بود،  )رنجبر

منجر به حفظ جان گروهی از مردم مدینه شد که به ایشان در برابر حملۀ مسلم بن عقبه پناه 

آورده بودند )طبری، ۱۳۶۲هـ.ش، ج ۵، ص ۴۸۵(.

ع( در پویشـی فرهنگ‌محـور بـا هیچ‌کـدام از قیام‌هـای مخالـف امـوی هم‌سـو  امـام سـجاد )

نشد و سعی وافر خود را در تربیت و پرورش شاگردان متعهد و حقیقی مکتب تشیع نهاد تا 

هویت اسلامی - شیعی حفظ شود و با تشیید لایۀ سرامدان و نخبگان به ژرف‌سازی اتحاد 

و پیوستگی امت اسلامی، نوسانی تازه دهد. 

ع( منطبـق بر الگویی فرهنگی بود که ابتـدا یاران خاص و عالمان  تربیـت فردمحورانـۀ امـام )

حقیقـی بـه جایـگاه و آمـوزۀ امامـت را در طبقـه دانشـمندان تربیـت کنـد و سـپس بـه واسـطۀ 



ر اب ییگرامبه ه ییاگراو از معها جیسیدرگد /  19  )ع(داجام سما یرهبا

اینان سطوح بعدی افراد در لایه‌های اجتماعی تربیت شوند. آثار این جنبش فاخر در دوران 

ع( با افزونی دانشـمندان در پهنه‌هـای گوناگون  ع( و عصـر امـام صـادق ) امامـت امـام باقـر )

علم رجال، تفسیر و فقه و ... پدیدار شد.

ع( می‌تواند نشـانه و تأییدی برای واسـپاری عرصۀ فکری تقریب و  گردان امام ) گونی شـا گونا

همگرایی به افراد کاردان در هر فن باشـد. رواداری، پرهیز از سـب و تکفیر مخالفان و ادب 

گفتـاورد در جسـتارهای دینـی - اجتماعـی، شـیوه‌نامه‌ای بـرای خبـرگان و کارورزان گسـترۀ 

ع( حاصل می‌شود.  انسجام و همگرایی است که از پرورش‌یافتگان اندیشه امام سجاد )

درس دیگـر بـرای انسـجام اسالمی در عصـر کنونـی، اسـتفاده از قانـون ترجیـح اهـم بـه مهـم 

ع( در سـکوت و تقیـه یـا »تأمیـن اهـداف بـا کمتریـن هزینه« اسـت که  در شـیوه عملـی امـام )

راهکاری گذرا و کارگشا بوده و اگر در جایگاه استوار خود انتخاب شود، به پیشرفت وحدت 

خواهد انجامید.

2-5. دعا و اخلاق همگرایی

»دعا« زبان مشـترک آدمیان و ورای قوانین زبان عرفی و ریشـه‌گرفته از عمق سرشـت و سـنت 

، گاه تجلـی و زاییـدۀ عشـق و عرفـان و  طبیعـی انسـان اسـت. نیایـش گاه بـرای مطالبـۀ نیـاز

گاهی‌بخـش دارد. بـه دلیـل سرنوشـت تاریخـی و اجتماعـی خـاص  کارکـردی آ گاهـی نیـز 

کالبـد  شـیعه و دوری از آزادی بیـان و قلـم، دعـا فرصتـی بـرای مقاومـت، نفـوذ در اعمـاق 

جامعـه، وسـیله‌ای بـرای رسـاندن پیام‌هـا، رشـددادن، پافشـاری بـر پیمان‌هـای اجتماعـی 

و آماده‌سـازی روانـی و فکـری و عملـی بـرای پویشـی نویـن و ژرفابخشـی بـه اعتقـادات بـوده 

اسـت. قدرتـی کـه هیـچ دولتـی نمی‌توانـد از نیایشـگر بگیـرد یـا مـورد بازخواسـت دهـد. دعـا 

خاسـتگاهی بـرای پیونـد هسـتی‌ها و هویت‌هـای جمعـی و فـردی بـه سرچشـمه قدسـی و 

فـراروی از خـود و خودپرسـتی اسـت.
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ع( نیز برای ارتباط با مردم و فراخور شرایط سیاسی، دست به رواج فرهنگ دعا در  امام سجاد )

سبک‌های متفاوت کتبی و گفتاری و عملی زد. مصداق بارز دعای شیعه در باشکوه‌ترین 

Akhlaq Al-A’imma, Mor�( صحیفه سجادیه است ع(، در   قالب آن گفتار امام سجاد )

.)als & Manners of the Holy Imams, 2019

ع( در گفتـار و غیرمصداقـی عمل‌کـردن، سـبب حفظ وحـدت و دوری از  روش اثباتـی امـام )

ع( بـه ‌جـای لعـن بر یزیـد و معاویـه و دیگر  مسـائل حاشـیه‌ای شـده اسـت؛ بـرای مثـال امـام )

مخالفان، به روش اثباتی بر پیامبر )ص( و آل ایشـان صلوات و درود می‌فرسـتد و به اثبات 

خـود می‌پـردازد و از سـب و لعـن در قالـب مصـداق شـخص دوری می‌کنـد. توجـه بـه ایـن 

ع( به ‌عمد از واکنش‌ها در قبال برخی مسائل خودداری  واقعیت‌ها ضروری است که امام )

کرده‌ اسـت؛ درحقیقت هم از هسـت‌ها و هم از نیسـت‌ها در شـیوه ایشـان نکات عمیقی به 

، 1392هـ.ش، ص ۳۰ - ۳۱(. دست می‌آید )برزگر

تبارشناسـی دعـا در سـه ورطـۀ ارتبـاط شـخص بـا خـدا، دیگـران و محیـط پیرامونـی، سـرآغاز 

حرکتی از مبدأ فطرت که بن‌مایۀ مشترک انسان است، به ‌سوی همگرایی و انسجام است. 

»دعـا اتحـادی معنـوی و شـدیدترین حالـت پیوسـتگی وجدانیات انسـانی اسـت که باعث 

جـذب و شـور و هیجـان گروهـی می‌گـردد« )معتمـدزاده، ۱۳۸۶هــ.ش، ص ۷۱(؛ همچنیـن 

دعـا پیکـره‌ای جمع‌محـور دارد کـه از صـدر اسالم بخـش جداناپذیـر تصـورات و پندارهـای 

مسلمانان نخستین بوده است )چیتیک، ۱۳۸۴هـ.ش، ص ۹۲ - ۱۰۶(.

در ریخت‌شناسـی ادبـی صحیفـه سـجادیه، مـوارد متعـددی دربـاره فرد و اخالق اجتماعی 

وجود دارد که بر بنیان توحید و توکل بر خداوند استوار شده است که اصل هستی و وحدت 

جامعه اسالمی اسـت؛ گویی دلالت پدیدارشناسـانۀ آن در پی سـاخت جامعه‌ای مبتنی بر 

زیسـت فـرد و غیـر اسـت کـه هویـت مدنـی هـر دو ارزشـمند اسـت و به تفرقه یا پریشـانی بشـر 

امروزه نخواهد انجامید.
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رویکرد فرادینی به صحیفه سجادیه آن را مأخذ زیست موحدانه برای توحیدباوران و بنیانی 

ع( در آن هرجـا سـخن از بخشـش  بـرای وحـدت قـرار می‌دهـد؛ سـاختاری جامـع کـه امـام )

کار می‌بـرد و وقتـی سـخن از هدایـت و رحمـت بی‌کـران  گناهـان اسـت، ضمیـر »مـن« بـه 

خداونـد اسـت، ضمیـر »مـا« اسـتفاده می‌کند‌ و این خوبی‌هـا را برای همـه آرزو دارد و خود را 

هم در صف آنان قرار می‌دهد. در جایی که از ضمیر »آنان« استفاده می‌کند، همۀ بندگان 

خداوند، مسلمانان، مجاهدان، جامعه و مردم را دربر می‌گیرد و همه چیز برای مردم طلب 

ع( در اینجـا فقـط بـرای آنـان دعـا می‌کنـد و بـرای خـود چیـزی نمی‌خواهـد  می‌گـردد. امـام )

)شـریعتی، 1399هــ.ش، ص 82 - 85( کـه ایـن جـز احتـرام بـه یکپارچگـی امـت اسالمی و 

دگرخواهی، نه فردمحوری معنایی نمی‌دهد.

دعـا در صحیفـه سـجادیه، سـامانه‌ای بـرای انتقـال آموزه‌هـای اعتقـادی بـدون برانگیـزش 

حکومت وقت اسـت که با مهندسـی مشـکلات را فرانمون می‌کند و به بیان راه‌حل‌ها ختم 

می‌شده است.

صحیفـه یـا زبـور آل‌محمـد )ص(، خاسـتگاه موازیـن اخلاقی اسـت که از دیـدگاه اجتماعی 

ع( پـرده برمـی‌دارد. ایشـان اصولـی را کـه سـبب اصالح فـرد و بقای جامعه  حضـرت سـجاد )

خواهـد شـد، طـرح می‌کنـد و بـه ‌نوعـی جنبـه فـردی اخالق را حاکـم بـر جنبـه اجتماعـی آن 

می‌کند؛ چراکه اگر افراد سـاخته شـوند، اجتماع خودبه‌خود سـاخته خواهد شـد. افرادی که 

در یـک ناحیـه خـاص زندگـی می‌کنند و دارای فرهنگ و شـیوه زندگی مشـترکی هسـتند، در 

گاه شناخته می‌شوند که از این ویژگی‌ها برای توسعه و  جایگاه جامعه‌ای فوق‌العاده و خودآ

بهبود زندگی خود و دیگران بهره می‌برند )کوئن، ۱۳۸۳هـ.ش، ص ۳۰۳(. افراد برای دست‌یابی 

به یک هدف و ایجاد انسجام، به اخلاق اجتماعی وابسته‌اند. اصول رفتاری و ارزش‌هایی 

کـه از تعامـل بیـن افـراد و جامعـه سرچشـمه می‌گیرنـد؛ بـدون درنظرگرفتـن زمینـه اجتماعـی، 

بی‌معنـا می‌شـوند و نمی‌تواننـد بـه طـور مؤثـری پیاده‌سـازی و اجـرا گردنـد. اصـول اجتماعـی 
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مطلوب دربرگیرنده ویژگی‌هایی مانند مهربانی، سخاوت، راستی، فروتنی و عدالت هستند؛ 

درحالی‌کـه اصـول نامطلـوب شـامل حسـادت، طمـع، خودبینـی، خشـونت و مـوارد مشـابه 

می‌شوند )جزایری، ۱۳۸۲هـ.ش، ص ۲۳(.

گاهی دربارۀ  دعای شیعی در شکل علوی و سجادی آن مکتبی است که تجلی‌گاه عشق، آ

جهـان و عرصـۀ نیازهـای انسـانی، نمـاد جهـاد و مبـارزه اجتماعـی - فرهنگـی - سیاسـی در 

بحران‌هاست )نجاتی، ۱۳۹۲هـ.ش، ص ۲۵ - ۳۰(.

از  گفتمانـی  مفصل‌بنـدی  بـرای  شـیوه  مناسـب‌ترین  شـیعی،  دعـای  گفتمانـی  رسـالت 

نسـبت‌های خـود و دیگـری در دعـای شـیعی اسـت. دعـا در فرهنـگ شـیعی و اسالمی فراتر 

از آموزه‌هـای مسـیحیت و یهودیـت یـا ایدئولوژی‌های هم‌راستاسـت و نوعی تـوازن بین فرد و 

اجتماع می‌آفریند. در گفتار دعای اسلامی به طور فراگیرانه و دعای شیعی بر وجه خاص، 

چیست پیوند خود و دیگری دگرگون و رنگارنگ است:

»خـود - وابسـته - بـه - خداونـد«، »خـود - بـر - دیگـری«، »خـود - بـا - دیگـری«، »خـود - از - 

دیگری«، »خود - برای - دیگری«، »خود - آماده - برای - دیگری«. 

یست تشیع چه در زندگی روزانه و چه در بازه زندگانی، می‌تواند  این گونه‌گونی در جغرافیای ز

به دیگرگرایی راهنمایی کند که انگیزه‌ای برای بهزیستی اخلاقی و اجتماعی در عرصه فردی 

و جمعی و چندفرهنگی خواهد بود و این پادنوشی است برای درمان عوارض نسبی‌گرایی 

. و سکولاریته معاصر

 : برخی از نمایه‌های اخلاق همگرایی که راهگشای رسیدن به اتحاد است، عبارت‌اند از

2-6. همسیز‌تی اجتماعی 

ع( در جایـگاه راهنمـای اخلاقـی و راهبـر  در دعـای بیسـتم صحیفـه سـجادیه، امـام سـجاد )

اجتماعـی، خـود را در مقابـل الهـی پاینـده و از او درخواسـت می‌کنـد کـه همـواره انسـان‌ها را 
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بـه ‌سـوی ارزش‌هـای اخلاقـی و اجتماعی هدایـت فرماید. امام در این دعـا از خداوند تقاضا 

می‌کنـد قلب‌هـا را بـا نـور ایمـان و علـم پـر کنـد و علم را به عمـل تبدیل کند تا انسـان‌ها به راه 

اخالق و انسـجام هدایـت یابنـد. ایـن دعـا نه‌تنهـا بر رشـد فردی، بلکه بر پیشـرفت و توسـعه 

کید دارد و از خداوند درخواست می‌کند مسلمانان را در راه رشد اخلاقی و  اجتماعی نیز تأ

اجتماعی همراهی کند.

* هم‌زیسـتی اجتماعـی از منطـق تعامـل میـان گرایش‌هـای ناهمگـون اجتماعـی - سیاسـی 

پیـروی می‌کنـد. اقـوام، سالیق و گروه‌هـای متفـاوت، حقیقـت ثابت در جوامع بشـری اسـت 

ع( شـیوه همگرایـی را در برقـراری روابـط عاطفـی و اخلاقـی بـر اسـاس اشـتراک‌های  و امـام )

ظاهـری »ضـم اهـل الفرقـه« می‌شـمارد. تکیـه بـر کمتریـن اشـتراک‌ها و یـک وحـدت اجمالی 

که در مرحلۀ فراتر با »اصلاح ذات البین« یا بالابردن ظرفیت‌های روحی و رفتاری، اتحادی 

یشه‌دار خواهد شد. این وحدت پایدار و مانا با مبانی اخلاقی تقوا و سعۀ صدر  بنیادین و ر

و مدارا به دست خواهد آمد. 

* تداوم در اطاعت و تسبیح حق و همراهی همیشگی با جامعه مسلمانان )تصریح‌نکردن 

بـه شـیعه یـا گروهـی خـاص( از عوامـل رسـیدن به کمـال در صفـات اهل ایمـان و صالحان 

یـا  دیـن  پوشـش  بـا  بدعت‌گـذاری  نیـز  جامعـه  در  اختالف  و  گمراهـی  عوامـل  اسـت. 

واردکردن دیدگاه‌های ساختگی و موقتی است که برای کمال همبستگی باید ترک گردند 

)فلسـفی، ۱۳۸۷هــ.ش، ص ۲۲۶ - ۲۴۰(.

* اگـر وفـق و مـدارا و تواضـع )خفـض الجنـاح( ذاتـی طبیعـت انسـانی شـود )لیـن العریکـه(، 

به‌یقین اجتماع در همگرایی خویش به سکون و آرامش و وحدت می‌رسد )سکون الریح(. 

« )صحیفه  مَنِّ
ْ
 تَمْحَقْهُ بِال

َ
خَيْرَ وَ ل

ْ
ى یَدِيَ ال

َ
اسِ عَل جْرِ لِلنَّ

َ
دٍ وَ آلِهِ ... أ ى مُحَمَّ

َ
هُمَّ صَلِّ عَل

َّ
* »الل

سـجادیه، ۳/۲۰(؛ اصل کرامت انسـانی و احترام به انسـانیت در دعاهای امام بزرگوار مشـهود 

ک باشـد؛ زیرا خداوند برای پیدایش این  اسـت. احترامی که از آمیختگی به منت و تکبر پا
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محبت که اساس سعادت و آسایش بشر است، انسان‌ها را مکلف به احسان و خدمت به 

یکدیگر می‌کند تا تمدن پدید آید )صالح غفاری، ۱۳۷۲هـ.ش، ص ۱۸۸(.

 2-7. اتحاد ملی و فراملی 

»الهــی هــر رزمنــده از اهــل آییــن تــو ... و هــر مجاهــد از پیــروان ســنّت تــو کــه بــا دشــمنان جهــاد 

نمایــد، پــس آســانی نصیبــش کــن و کار را بــر او ســهل فرمــا و وی را بــه رســتگاری رســان« 

.)۱۳/۲۷ )صحیفــه، 

رجحــان مصالــح جمعــی چــه در گســترۀ ملــی و چــه فراملــی بــا دعــا بــرای مــرزداران جهــان 

ع( در این  اســام، ورای هــر اندیشــه و مذهبــی کــه دارنــد با بینش دشــمن واقعــی، درس امــام )

فــراز بــه منــش امــروز ماســت. همچنیــن ارتقای ســواد سیاســی جامعــه برای دشمن‌شناســی و 

ع( با رویکــردی فرافرهنگی  ع( بوده اســت. امــام ) گاهــی حــق از باطــل هــدف دیگــر امــام ) بازآ

و روامدارانــه، ترســیم‌کنندۀ اصلــی بــرای روابــط بین‌الملــل امــروز اســت کــه مصالــح جامعــه 

اســامی به‌ویــژه در پهنــۀ تهدید‌هــا و چالش‌هــای خارجــی بــر اختلاف‌هــای داخلــی غلبــه 

دارد و بایــد بــه مســلمانان فرافرقــه‌ای نگریســت. در همــه فرازهــای ایــن دعــا از تعبیــر مســلم 

ــت  ــیعیان اس ــا ش ــان ی ــر از مؤمن ــی عام‌ت ــه لفظ ــد ک ــتفاده می‌کن ــور اس ــل ثغ ــلمین و اه و مس

،1383هـــ.ش، ص ۴۱(.  )برزگر

2-8. عدالت‌محوری و مساوات 

ع( عهـده‌دار تنظیـم روابـط فـردی و اجتماعـی انسـان در زندگـی  رسـاله حقـوق امـام سـجاد )

اسـت؛ بـه ‌گونـه‌ای کـه بـرای فـرد و جامعـه روابـط سـالم را بـه ارمغـان مـی‌آورد و عوامـل ثبـات، 

ع( در این رسـاله قبل از بیان حقوق، به  پیشـرفت و شـکوفایی را به آنها هدیه می‌کند. امام )

این نکته اشاره می‌فرماید که حقوقی انسان را احاطه کرده است که شناخت آنها بر او واجب 
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است. ایشان جامعه اسلامی را به گونه‌ای دسته‌بندی می‌کند که با رعایت حقوق خصوصی 

و عمومی به عدالت اجتماعی و وحدت و اتحاد دست خواهیم یافت.

ع( در منشـور حقـوق خـود نظـام حکومتـی را بـه خیرخواهـی مشـترک برای جامعـه و نه  امـام )

قیم‌مداری توصیه می‌کند )درخشه، شجاعی، ۱۳۹۳هـ.ش، ص ۱۱ - ۱۲( که بر اصل منطقی 

اسلام یعنی تساوی انسان‌ها در برابر خداوند تکیه دارد.  

»حـق هم‏کیشـان ایـن اسـت کـه بـه فکـر آزارشـان نباشـی و بـرای آنهـا مایـۀ رحمـت باشـی و 

بـا بدرفتـاران مـدارا کنـی و بـا آنهـا الفـت گیـری و آنـان را اصالح کنـی و از نیک‏رفتـاران - بـه تو 

احسان کرده باشند یا نه - تشکر کنی که اگر به خود هم احسان کنند، به تو احسان کرده‏اند؛ 

زیرا آزارشان را از تو بازداشته و زحمتی برایت فراهم نکرده و خود را از تو نگه داشته‏اند؛ پس 

بـه همـه دعـا کـن و یـاری برسـان و مقام هریک را رعایت کن. بزرگان را پـدر و کودکان را فرزند و 

میان‏سـالان را بـرادر خـود بشـمار و بـا هـر کسـی کـه نزدت آمـد، به لطف و مهربانی رفتـار کن و 

.» حقوق برادری را در حقّش به‏جا آور

»حق غیرمسلمانان این است که آنچه را خدا از آنها پذیرفته است، بپذیری و پیمان خدا را در 

حق‌شان رعایت کنی و آنچه را از آنها خواسته‏اند و مجبورند عمل کنند، از آنها مطالبه کنی و 

در معاشرت‏ها حکم خدا را دربارۀ آنان اجرا کنی و به احترام پیمان الهی و به ‌موجب عهد خدا 

و رسول، آنها را نیازاری که از پیغمبر )ص( روایت شده است: “هرکه به کافری که در پناه اسلام 

است ستم کند، من دشمن اویم”؛ پس خدا را در نظر داشته باش« )رساله حقوق، ص ۴۹ - ۵۰(.

ع( بـه روامـداری در جایـگاه »حق« اشـاره می‌کنـد؛ هم در جایگاه مذهبی و اجتماعی  امـام )

با دیگر مسـلمانان که متناسـب با عادات و فرهنگی اسـت که در جامعه اسـت با پوییدن 

دوستی و مدارا و آزادگی و تمرکز بر مسائل مشترک و اعتصام به ریسمان الهی و هم در جنبه 

قراردادی با غیرمسلمانان که همان حسن مدارایی است که پیامبر )ص( بر آن اساس عمل 

کید دارند. نمود و روایات بر آن تأ
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2-9. هم‌کنشی با گدراندیشان

ع( بـه او ]محمـد زهری[ فرمـود: زبانت را نگه ‌دار تا برادرانت را از دسـت  »علـی بـن الحسـین )

ندهی« )طبرسی، ۱۳۸۱هـ.ش، ص ۱۹۱(.

ع( مـدارای کلامـی و زبانـی را از عوامـل حفـظ اتحـاد و همگرایی می‌شـمارد. ایشـان در  امـام )

مواجهـه بـا کج‌روی‌هـای کلامـی مشـبهه، مرجئـه، جبرگرایـان، زاهدنمایـان و عالمان مکتب 

امـوی از مبـارزه اجتنـاب نداشـت؛ امـا روش ایشـان بـا دلیـل و احتجاج بود نه مجادلـه و مراء 

)اربلی، ۱۳۸۱هـ.ش، ص ۲۹۳؛ مفید، ۱۴۱۳هـ، ص ۱۵۴(. 

ع( در ارائه  ع( به زهری در حکم پیمان‌نامه‌ای برای وحدت اسـت. امام ) نامۀ امام سـجاد )

نصیحـت و ارشـاد و نجـات از گمراهـی و انحـراف فرقـی میـان کسـی که پیرو ایشـان باشـد یا 

نباشـد، نمی‌گـذارد )الراضـی، ۲۰۰۴م(. نـکات گوناگونـی از ایـن نامـه برای برخورد بـا دیگران به 

دست می‌آید: 

الف( نقش و اهمیت زبان و گفتار در حفظ وحدت جامعه و جلوگیری از تفرقه؛	•

ب( نیاز به فهم طرف مقابل، نظرها و افکار وی؛	•

، عقاید و عادات و فرهنگ دیگری؛ 	• ج( احترام به افکار

د( رعایت اصول مناظره و گفتاورد؛	•

هـ( لزوم نیت راستین برای دست‌یابی به اتحاد؛ 	•

و( جهل عالمان و متفکران به رسالت بنیادین خویش از عوامل تفرقه است؛	•

( تکبـر و تعصـب در سـطح عالمـان، نابودکننـدۀ خیـر و رشـددهندۀ شـر و اختالف 	• ز

خواهد بود؛

ح( سسـتی عالمـان در زمینـه مسـئولیت‌های علمـی و عملی‌شـان، موجـب دوری از 	•

اتحاد است. 
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نتیجه 

ع( پـس از واقعـه عاشـورا، هـم زمـان بـا فجایـع یزیـد، وقایـع دوران  دوران امامـت امـام سـجاد )

فتـرت پـس از یزیـد و درنهایـت هم‌زمـان بـا اقتـدار خانـدان امـوی و گسـترش خفقـان اسـت. 

انجام ‌وظیفۀ حفظ امامت شیعیان و هسته اصلی تشیع، آموزش و تربیت شاگردان، برخورد 

مناسـب و هوشـمندانه بـا دسـتگاه حاکـم و دعـوت مـردم بـه حقایـق دیـن با رفتار مناسـب و 

دعا، از کارهای مهم و خردمندانۀ ایشان در این دوران شگفت است. 

گـرا بـا افـکار مختلـف از ممالـک تابعـه و مسـائل نویـی کـه هـر کـدام شـرایطی  مردمانـی دنیا

بـرای تفرقـه ایجـاد می‌کردنـد و بایـد هسـته اصلـی اسالم از خطرهـا و نفـاق حفـظ شـود. اگـر 

ایـن دوران حـذف شـود،  یـخ پرحاشـیۀ  تار از  ایشـان  و نقش‌آفرینـی  ع(  امـام ) برخوردهـای 

و  ویـژه  نقش‌آفرینـی  و  حضـور  ارزش  متوجـه  زمـان  آن  کـه  شـد  خواهـد  سـاخته  تصویـری 

ع(  هوشـمندانه امـام می‌شـویم. از سـویی اگـر تصـور دیگـری را در مـورد واکنش‌هـای امـام )

داشـته باشـیم کـه در آن ایشـان در دوران یزیـد، دوران قیام‌هـا و دوران اقتـدار خانـدان امـوی، 

رفتارهایـی تنـد و واکنش‌هایـی غیـر از آنچـه انجـام داد‌، اتخـاذ می‌فرمـود؛ چـه آینـده‌ای بـرای 

شـیعیان، حقیقت اسالم و انسـجام و همگرایی اسالمی می‌توانسـت در پی داشـته باشد و 

شـرایط مـا امـروز چگونـه بـود؟

ع( به روشی ژرف‌اندیشانه، مضامین سیاسی، اجتماعی و اخلاقی را در دعاهای خود  امام )

با خدا زمزمه می‌فرمود؛ اما کارکرد اصلی، انتقال این موضوعات به مردم زمان خود و آیندگان 

ع( در سـیره عملی خویش  بود که در این پژوهش به بررسـی آنها پرداختیم. اصولی که امام )

ترسیم‌‌کنندۀ آن بود، به این ترتیب است:

الف( چیستی محور و استوانه بنیادین وحدت و اتحاد؛	•

ب( چینش نخبگانی و آماده‌سازی شایسته نسل اندیشمندان برای حفظ وحدت؛	•
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یــه دوم بــه مــروان ‌بــن ‌حکم انتقال یافت )بــرزن و همکاران، ۱۳۹۹هـ.ش،  1 . در 64 قمــری حکومــت از معاو

ص ۱۳۰ - ۱۳۵(.

ی روم کشیده شده بود.  2 .گستره دنیای اسلام از شرق تا چین و از غرب تا شاخ آفریقا و امپراطور

ــرآن در  ــمی ق ــخه رس ــه نس ــد ک ــا دارن ــوک ادع ــکل ک ــرون و مای ــیا ک ــون پاتریش ــی چ ــان غرب 3 . اسلام‌شناس

پایــان قــرن هشــتم میــادی  نهایــی و تدویــن شــده اســت.

. Vasconcellos, P. L. (2021). AMIR-MOEZZI, Mohammad Ali; DYE, Guillaume (Org.). 

Le Coran des historiens. Paris: Éditions du Cerf, 2019. Rever, 21(3), 201–205. 

https://doi.org/10.23925/1677-1222.2021vol21i3a13.

ع(: »در ایــن ‏دوره، حجــاج شــیعیان را بــا بدتریــن وضــع می‏کشــت و بــا کمتریــن ســوءظن و  ( 4 . امــام باقــر

گــر بــه او می‏گفتنــد کــه فــان کــس زندیــق یــا کافــر اســت، در نظــر او بهتــر  تهمــت دســتگیر می‏کــرد. ا

، 1386هـــ.ش، ص 40(. از آن بــود کــه بگوینــد فلانــی شــیعۀ علــی )ع( اســت« )رنجبــر

5 . https://www.eshia.ir/feqh/archive/text/shobeiry/feqh/77/770816.

ج( دعا و اخلاق همگرایی و مدارا و دستورهای اجتماعی که در صحیفه سجادیه به 	•

شکلی فاخر گردآمده‌اند؛

د( عدالت اجتماعی و روامداری با مخالفان که در رسالۀ حقوق و آثار مکتوب و سنت 	•

حضرت قابل‌ مشاهده و بررسی هستند. 

ع( و آشکارکردن نمونه‌های  دستاورد این تحقیق، ارائۀ الگوی رفتاری از عصر امام سجاد )

راهبری هم‌گرایانه ایشان بود؛ به امید آنکه گامی کوتاه برای رسیدن به اقیانوس بی‌کران معارف 

ع( باشد.  اهل‌بیت )
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کتاب‌نامه
. یخ. بیروت: دار‌صادر ، عزّالدین. )1409 هـ(. الکامل فی التار ابن‌اثیر

ابن‌اعثم الکوفی، احمد. )۱۳۹۳ هـ(. الفتوح. حیدرآباد دکن: ]بی‌نا[.

: مکتبة بنی‌هاشمی. إربلی، علی بن عیسی. )۱۳۸۱ هـ(. کشف الغمة. تبریز
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یخ اسلام. ش ۷. علمی - ‌پژوهشی تار

: یابی از ع( در مواجهه با مخالفان خود«. باز الراضی، حسین. )۲۰۰۴ م(. »روش امام سجاد )

http://okhowah.com/fa/10440 

اسـاس روش‌هـای  بـر  ع(  امـام سـجاد ) آموزه‌هـای  زندگـی در  ایـزدی، مهـدی. )۱۳۹۷ هــ.ش(. »سـبک 

کاربردی انحراف‌زدا و فضیلت‌افزا«. دین و ارتباطات. ش ۲۵. 

ع(. قم: نجبا. بابائی، ابراهیم. )۱۳۸۲ هـ.ش(. سیره علمی و عملی امام سجاد )

، ابراهیم. )۱۳۸۳ هـ.ش(. »رابطه عرفان و سیاسـت در صحیفه سـجادیه«. فصلنامه اندیشـه دینی.  برزگر

س ۴، ش۱۲. 

، ابراهیم. )۱۳۹۲ هـ.ش(. درآمدی بر اندیشه سیاسی صحیفه سجادیه. تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. برزگر

ع( از دیدگاه اهل‌سنت«.  برزن، مرضیه؛ و همکاران. )۱۳۹۹ هـ.ش(. »جایگاه علمی و فقهی امام سجاد )

مطالعات معرفتی در دانشگاه اسلامی. ش ۲۴. 

پایان‌نامـه  سـجادیه«.  صحیفـه  در  اجتماعـی  اخالق  قرآنـی  »اصـول  هــ.ش(.   ۱۳۹۴(  . کوثـر بصـام، 

کارشناسی‌ارشد، دانشکده علوم قرآن و حدیث.

. ی، احمد بن یحیی. )۱۹۹۶ م(. انساب الاشراف. بیروت: دار‌الفکر بلاذر
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