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 ]٠٩/٠٣/١٤٠٠تاریخ پذیرش:  ٠١١/٠١/١٤٠٠[تاریخ دریافت: 

 چکیده

ــاخص ــیعه را می ي اجهاانیجر نیترش ــر ش ــنتی،  تهادي معاص ــه طیف س توان س

 نهدیم کلی کناربازخوانی و فقه قرآنی دانسـت. طیف بازخوانی، شهرت فتوایی را به 

. قرآنیان خبر واحد را، جز با پشتوانه سنت شودینمو جز در تنگنا به اجماع متمسک 

طه اخبار ه واس. افزون بر اینکه به تخصیص قرآن بدننهیمقطعی مسلمانان، به کنار 

و نیز بـه حجیـت شـــهرت فتوایی و اجماع قائل نیســـتند. از دیگر ســـو، دو طیف   

ــن و قبح   پیش ــرعی حس ــادیق ش ــخیص مص  مندنتواگفته کمابیش عقل را در تش

علاوه، قرآنیان دایره صـــلاحیت عقل در تنقیح مناط و صـــدور حکم بر . بهدانندیم

، تفاوت فتاوا در موضــوعات فقهیِ هااختلاف. این دانندیم ترگســتردهاســاس آن را 

 .میذرانگیممربوط به زنان را نیز به دنبال داشته است که در این مقاله آنها را از نظر 
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 مسئله یانب

ــرع بیرون«جریان اجتھاد (اجتھاد به معنای  ــیدن حکم ش ــنتکش ») ی از آیات، روایات و س
پس از پشــت ســر گذاشــتن تحولات بســیار در قرون گذشــته، امروزه  )1/60: 1421(صــدر، 
خوش تحولات دیگری است که ثمره بسیاری از آنھا در آینده روشن خواھد شد. در دسـت 

فضـای اجتھادی معاصـر شیعی، سه جریان سنتی، بازخوانی و اجتھاد قرآنی بیشتر به چشم   
ھای چشــمگیری دارند. در نوشــتار رد که در منابع و مبانی (نوع نگاه به منابع) تفاوتخومی

ای از این تحولات را در سـه جریان مذکور و تأثیرشــان در موضوعات فقھیِ  پیشِ رو، پاره
 کنیم.مربوط به زنان بررسی می

 الف. جریان سنتی اجتھاد

اســت که عموم فقھای معاصــر را در بر ترین و آشــناترین جریان این جریانِ اجتھادی رایج
از باشند؛ لذا نیبسـا خوانندگان این نوشـتار از توضیح بیشتر درباره این گروه بی  گیرد. چهمی

 شان را مرور خواھیم کرد:ترین مبانیاختصار مھمدر اینجا با ذکر منابع اجتھادی ایشان، به
چند دلالت محکمات روشن است؛ یعنی ھر» الدلالةظنی«ولی » الصـدور قطعی«قرآن:  ·

دلالة الاسـت، اما تبیین و ایضــاح متشـابھات نیازمند روایات اســت و بدین معنا ظنی  
ــتند، چراکه به ــتند. غالب آیاتھس  اند، بهالاحکام مجملتنھایی مؤدی به غرض نیس

اسراء: (اند؛ مثلاً درباره نماز کنند و محتاج ایضاح روایاتکرن کلیات بسنده میمطرح

ــت. که جز کلیاتی از وقت اقامه )78 اش، جزئیات دیگری از آن در قرآن نیامده اسـ
 .)480: 1420(نک.: اصفهانی، بودن قرآن نزد اصولیان ھمین است » الدلالةظنی«معنای 

نوعی دربردارنده سیره متشرعه معاصر با سـنت: قول، فعل و تقریر معصوم (ع) که به  ·
 معصوم (ع) نیز ھست، حجت شرعی است.

کننده ضــعف ســند خبر واحد اســت؛ خبر ھرت فتوایی: حجت شــرعی و جبرانشــ ·
 اند، قوی شــمردهھا فقھا یکی پس از دیگری موافق با آن فتوا دادهضــعیفی که قرن

سـبب نیست؛ شاید دلیلی در قوت این اخبار  آوایی آنان حتماً بیشـود، چراکه ھم می
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شھرت برای جبران ضعف سند آن اطلاعیم. ھمین اند که ما از آن بیدر دست داشته
خبر کافی اسـت. از سید حسین طباطبایی بروجردی نقل شده است که در فقه شیعه  

 .)160: 1386(سبحانی، چھارصد مسئله متکی به فتوای مشھور است 

شود، اما عملاً فقط ابزار عقل: ھرچند عقل مسامحتاً یکی از منابع اجتھاد خوانده می ·
ن و حُسْ«مقام منبع، صرفاً به درک و استنتاج قاعده کلیِ  اجتھاد است؛ نقش عقل در

محدود » وجوب مقدمه فعل واجب«و نیز » ملازمه عقل و شــرع«، قاعده »قبح ذاتی
شـود. اما حتی توان تشخیص مصادیق حَسَن و قبیح را ندارد و باید گفت درباره  می

 مصادیق این قاعده تابع بیان شرعی ھستیم.

اش، اولین بار شیخ طوسی در فقه شیعه معنای مصـطلح اصـولی   اجماع: اجماع را به ·
أجمعت الشیعة («مطرح کرد. ھرچند پیش از وی این کلمه خصوصاً در حالت فعلی 

نظری و تقارب دیدگاه و اش، یعنی نوعی ھمرفت، اما به معنای لغویبه کار می...») 
ی از فقھای معاصرِ ھم، ھایھا گروهاش. قرنتسـالم بود، نه به معنای مصـطلح اصولی  

اند، پس ھرچند امروز ما دلیل شـرعی مســتند آن فتوا را در دســت  چنان فتوایی داده
اند که برای آنان کاشـف از رأی معصوم  نداریم، اما لابد آنان دلیلی در دسـت داشـته  

بوده اسـت. به دیگر سـخن، راه صـلاح و فلاح ھمان اسـت که گذشتگانمان بر آن     
ترین مبانی آنھا در اجتھاد، اجماع است؛ رو اسـت که یکی از مھم یناند و از ھمبوده

ــت که  چون اجمـاع را یکی از ادلـه اثرگـذار در اجتھـاد خود می     داننـد، طبیعی اسـ
ھا اسـت بر ھمان منوال است.  ماند که قرنفتاوایشـان در کلیت و چارچوبی باقی می 

ی فقھی شیخ طوسی است، اما ھامثلاً ھرچند این جریانِ سـنتی، وامدار و پیرو شیوه 
 )9/5: 1407؛ همو، 4/59: 1390(نک.: طوسی، » پولکحلیت آبزیان بی«در موضوعی مثل 

ر اند. اگھا است اکثریت فقھا خلافش را فتوا دادهشوند؛ چراکه قرنرأی نمیبا او ھم
: 1406 ،(اردبیلی» دیه زن«نوایی با او در مسئله کنند، از ھممقدس اردبیلی را تکریم می

 کنند؛ چراکه خلاف مشھور است. استقبالی نمی )14/313
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ــرفاً به مھم ــاره میبرای پرھیز از اطاله و تکرار، در ادامه صـ کنیم که در ترین نکاتی اشـ
 مقایسه جریان سنتی اجتھاد با دو جریان دیگر اھمیت دارد:

 الدلالة ھستند.الصدور اما قطعیروایات ظنی ·

 خبر متواتر حجت است. ·

 خبر واحد حجت است. ·

 روایت، توان تخصیص قرآن را دارد. ·

 ب. جریان بازخوانی اجتھاد

ــته      ــت کـه در این مقـالـه بر این طیف گـذاشـ ایم و منظور، فقیھانی ھمچون این نـامی اسـ
الدین و محمدابراھیم جناتی ھستند که در عین االله، محمدمھدی شـمس محمدحسـین فضـل  

ار چنین اختصاند. منابع اجتھادی ایشان بهبازنگری کردهوفاداری به اجتھاد سـنتی، در مبانی  
 است:
الاحکام قرآن: این جریان نیز ھمچون طیف پیشین، مجملات قرآن را، که شامل آیات ·

ــود، محتاج بیانی میھم می ــیص کند. بهدانند که روایات تقدیم میشـ علاوه، تخصـ
 دانند.اطلاقات آیات با اخبار را ممکن می

ا افتراق ایشـان با جریان پیشین، در عدم انجبار ضعف سند به فتوای  سـنت: در اینج  ·
 شود. در نظرنداشـتن شـھرت فتوایی نمایان می  مشـھور یا، به عبارت دیگر، حجیت 

کند و برخلاف گروه سابق، ایشـان، شھرت فتوایی ضعف سند روایت را جبران نمی 
ــت، بلک  ــھور نه فقط احتیاط نیس ــند به فتوای مش ــعف س  ه خلاف احتیاطانجبار ض

اســت؛ چراکه به فتوایی منجر خواھد شــد که برایش دلیل شــرعی کافی در دســت  
دلیل از دیگران اســت؛ چیزی که در قرآن نیســت و در واقع صــرفاً نوعی تبعیت بی

شـدت مذمت شده است. دلیل اصلی این جریان در عدمِ اخذ به شھرت این است  به
حجت است، چیزی که اصلاً در دست که فقط شـھرت فتواییِ پیش از شیخ طوسی  

. تا یک قرن پس از شــیخ )162: 1388؛ جناتی، 111تا: (الموســوي الغریفی، بینیســت 
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طوسـی فقھا مجذوب عظمت شـخصـیتش بودند و ھیمنه او در فقه سبب شده بود    
ادریس حلی پس از یک قرن آن را ایشـان عملاً مقلده فتاوایش باشند؛ روالی که ابن 

گیرشدن فتاوای مشھور است، لاجرم به ھمه» عصر مقلده«دوره که به  بر ھم زد. این
. پس )52: 1368؛ مدرسـی طباطبایی،  1/21: 1410ادریس حلی، (ابنشیخ طوسی منجر شد 

تواند حجت باشد؛ شـھرت این فتاوا و آرا، که ناشی از تقلید است و نه اجتھاد، نمی 
از آنھا چیزی باقی نمانده  آنچه حجت اسـت، فتاوای پیش از شـیخ طوسی است که  

ــھرت فتوایی  ای در دســت نداریم که برایمان اســت. به دیگر ســخن، امروز ھیچ ش
ــھرت فتوایی، مھم  ــد. فقدان شـ ــود حجـت باشـ ترین دلیل این گروه از فقھا به سـ

 نداشتن فتوای مشھور است.حجیت

 ق جنســیح«دھد، مســئله خوبی نشــان میھایی که اثر این تفاوت را بهیکی از مثال
ــھور، به روایت  » زن ــت. فتاوای مش ــاء ما لاینکح فزنی منھن «اس من جمع من النس

 ١تمسک کرده )2، ح71، کتاب النکاح، باب 20/141: 1414(حر عاملی، » شیء فالإثم علیه
ــاس آن به ھر چھار ماه یک بار فتوا داده اند. این روایت ضــعیف اســت و  و بر اس

. طبیعتاً نزد این دسته از فقھا که شھرت )2001االله، (نک.: حبمنجبر به فتوای مشـھور  
ــئله را به عرف  دانند، چنین فتوایی نمیفتوایی را حجت نمی ــان این مس بینیم و ایش

 .)755، مسئله 520: 1432االله، (فضلکنند واگذار می
تسالم «از گذشته تا به امروز (از معنای » اجماع«اجماع: فارغ از سـیر تاریخی معنای   ·

ای که درباره شــھرت فتوایی گذشــت، به اجماع نیز تا اصــطلاح امروز) نکته» فقھی
یابد؛ اجماعی حجت اســت که به پیش از عصــر مقلده و شــیخ طوســی تســری می

بازگردد، چراکه اجماع فقھای پس از شیخ طوسی حاصل از این بوده که ھمگی آنان 
ــیخ را تکرار می ــوي الغریفی، بیانـد  کردهرأی شـ . )162: 1388؛ جناتی، 111 تا:(الموسـ

توان یکســره اخذ کرد، چراکه ھای ادعایی را نمیعلاوه، باید توجه داشــت اجماعبه
ــت  ــالحی نجفگاه اجماع ادعایی، اجماع مدرکی اسـ ؛ به نقل از: 28: 1386آبادي، (صـ

آنکه اجماع به معنای دقیق ؛ یعنی گاه صرفاً اکثریت آرا است، بی)14-40/12الجواهر، 
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ی آن باشد و گاه، مثلاً، اجماعِ جمعی محدود، مثلاً صرفاً فقھای بغداد است. به اصول
ھای ادعاییِ پیش از شیخ طوسی، سخت است و ھر حال، حصـول اطمینان از اجماع 

بسا درک و برداشت مجتھد، علاوه بر میزان آگاھی و توان تتبعش، بر این ادعاھا چه
اً کنند، مگر استثنائین جریان به اجماع اخذ نمیرو، فقھای ااثرگذار بوده است. از این

ــئله به بن ــد  و فقط در حکم قرینه در جایی که واقعاً مس ــیده باش ــت رس ی، (جناتبس

1388 :256(. 
عقل: در کاربسـت عقل، نکات زیر سبب تفاوت ایشان با جریان سنتی فقاھت شده   ·

 است:
جواز عقد صغیر و صغیره جدیت در نقد عقلی محتوای روایات؛ مثلاً روایات دال بر  .1

ــغیره در «کنند: را در عین اطلاق، مقید به مصـــلحت عقلایی می ــغیر و صـ عقد صـ
صــورتی صــحیح اســت که مصــلحت یا ضــرورتی در کار باشــد. معیار تشــخیص  
مصلحت یا ضرورت، نظر عُقلا است نه صرفاً نظر پدر یا پدربزرگ. ھر گاه مشخص 

 »مگر بالغ شده باشند و راضی باشندشـود مصلحت رعایت نشده، عقد باطل است،  
. مثال دیگر مسئله جایزندانستن قضاوت زن است )1384، مسئله 611: 1383االله، (فضـل 

ــنتی عمدتاً به روایت   ــتناد » لن یفلح قوم ولیته إمرأة«کـه طیف سـ و نیز اجماع اسـ
ــویی، و بازخوانی و در نظر   می  کنـد؛ حـال آنکـه این فقھا با کنارنھادن اجماع، از سـ

ھای صــدور روایت مد نظر و نقد محتوایی آن از دیگر ســو، به جواز و گرفتنِ زمینه
ــاوت زن فتوا داده  ــحت قض ــالحی نجفاند ص ؛ نیز نک.: 52 -13: 1386آبادي، (نک.: ص

 .)1996الدین، شمس

گسـتره کاربرد عقل در اسـتنباطات فقھی اندکی از مســتقلات و غیرمستقلات فراتر    .2
قطه شود؛ تشخیصی که نص مصـادیق حسن و قبح کشیده می رفته و به توان تشـخی 

َـن و   تلاقی عقل و عرف اســت. به بیان دیگر، عقل عمومی یعنی ھمان عرف، حَسـ
ــخیص می  ــر تش در آیات قرآنی » بالمعروف«دھد. عباراتی چون قبیح را در ھر عص

ھمگی واگذاری تشـــخیص حســـن و نیکی به عقل عمومی یا ھمان عرف اســـت. 
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توان مثلاً در فتوای مربوط به تمکین در برابر نشـوز مرد دید.  تلقی را میبازتاب این 
طبق فتوای مشھور در حالت نشوز زن (سر باز زدن از تمکین) بر مرد واجب نیست 

اش را بپردازد، اما در حالت نشـــوز مرد (ســـر باز زدن از پرداخت نفقه) بر زن نفقه
در برابر نشوز مرد متکی به آیه واجب است که ھمچنان تمکین کند. وجوب تمکین 

ــت؛ چون دلیلی نداریم که زن را از  ــت، بلکه معتمد بر فقدان دلیل اس یا روایتی نیس
ــد، پس زن ھمچنان باید وظیفهوظیفه اش را انجام اش در این حالت معاف کرده باش

دھـد. حـال آنکـه از نظر فقھای این طیف، قبح این فتوا و ظلمی که در اینجا بر زن    
تا: االله، بی(فضــلدھند ود، آشــکار اســت و خلاف انصــاف؛ لذا خلاف آن فتوا میرمی

98(. 

 ج. فقه قرآنی

ــته دیگری از فقھا خود را به آن می  ــت که دس ــاید نتوان دقیقاً اولین این نامی اس خوانند. ش
ــته این جریان را تعیین کرد، اما می  ــیت برجس ــخص ــھورترین و توان بهش جرئت گفت مش

ھای این گرایش در دوران معاصــر، محمد صــادقی تھرانی و محمدجواد غروی مؤثرترین فق
ان ھایشان از جریھا و فاصـله اصـفھانی ھسـتند. مروری اجمالی بر مبانی آنان، بیانگر تفاوت  

 عموم فقھای معاصر شیعه است:
الصدور و قرآن: شـاخصـه اصـلی این گروه، مبنای مشھوری است که قرآن را قطعی    §

ــدور و قطعیمـا روایات را ظنی الـدلالـة ا  ظنی داند و در نتیجه فھم از الدلالة میالصـ
کند، با این توجیه که روایات تعلیقاتی ضـــروری روایت را بر فھم از قرآن حاکم می

 بر آیات ھستند. از نظر آنان:
ارزش قطعیت صـدور قرآن بارھا بیشـتر از قطعیت دلالت احادیثی اســت که اساساً    .۱

 الصدورند.ظنی

 الدلالة دانست.کلی ظنیتوان به دلیل وجود آیات متشابه، قرآن را بهنمی .۲
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اســـاســـاً بـه ھمین نســـبـت، در احـادیـث نیز مجمل غیرمبیَّن ھســـت و اگر ادعای      .۳
توان مطمئن شد کاملاً به مرّ معنای گاه نمیبودن قرآن بدین معنا اسـت که ھیچ الدلالةظنی

 حکم درباره حدیث ھم جاری است. ایم، ھمینقرآن که مد نظر شارع بوده رسیده

.: صادقی (نکمتشـابھات عموماً آیات فقھی نیسـتند، لذا دلالت ظنی پذیرفتنی نیست    .۴

 .)22و  19-20: 1383؛ همو، 10، مسئله 23: 1384تهرانی، 

بودن قرآن در نظر اصولیان الدلالةکه در جریان سنتی فقاھت توضیح دادیم، ظنیھمچنان
ن ترین اختلاف میان اییابد. به ھر روی، اختلاف درباره قرآن اساسیبه کل قرآن تعمیم نمی
ھای چشمگیری را در فتاوا به دنبال داشته ھای شیعی است و اختلافجریان و سـایر جریان 
 ھایی ذکر خواھیم کرد.است که در ادامه نمونه

ــنت: جریان فقه قرآنی به § ــت. در نظر آنان، روایات س ــدت به روایات بدبین اس ه بش
کند و شان ھم جلب اعتماد نمیچنان وضـعی دچارند که تشـخیص سـره از ناسـره    

ھایی ھمچون . اساساً آفت)11-12: 1383(صادقی تهرانی، آورد اطمینان به صـدور نمی 
نقل به مضـمون، تصـحیفات ناشـی از اسـتنسـاخ، جعل سند و محتوا، چه در عصر      

یی چون رافضه و غلات در ھاحضـور و چه پس از حضور ائمه (ع) و نقش جریان 
ــیار بدگمان کرده  )23(همان: جعـل حـدیث    این گروه را در پذیرش اخبار آحاد بسـ

 است. در قلمرو سنت نقاط افتراق ایشان از دو جریان پیشین چنین است:

ای از حجیت ندارد، مگر با سنت قطعی مسلمانان (و نه صرفاً شیعه) خبر واحد بھره  .۱
 .)22(همان: مند در کنار قرآن است حجتای ھمراه باشد که حاشیه

انجبار ضـعف سـند به فتوای مشھور نیز به دلایلی ھمچون دلایل جریان بازخوانی،    .۲
 .)23(همان: مردود است 

 خبر واحد توان تخصیص قرآن را ندارد. .۳

ید. د» مبلغ خلُع«توان مثلاً در فتوا دربـاره  ھـای مبنـایی را می  تـأثیر این اختلاف 
ــت قرآن درباره م ــاکت اسـ روایات متعددی چنین اما ، )229(بقره: یزان این مبلغ سـ

کند گوید که مبلغ خلُع سقفی ندارد و شوھر است که میزان این مبلغ را تعیین میمی
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ــنتی قرار )6-1، ح22/287: 1414(حر عـاملی،   ــیعه که در جریان سـ . اغلب فقھای شـ
چراکه روایت را بیانی بر سکوت اند؛ گونه فتوا دادهگیرند، طبق این روایات ھمینمی

. فقھای )2535، مســئله 2/537: 1385هاشــمی، (بنیدانند قرآن و شــرحی بر آیه خُلع می
انــد، چراکــه در میــان این روایــات، روایــت جریــان بــازخوانی نیز چنین فتوا داده

اما طبق مبنای مذکور این  .)971، مسئله 642: 1432االله، (فضلالسـند ھم ھست  صـحیح 
الســند، حجت نیســتند و البته فتوای مشــھور نیز ، این اخبار آحاد، ولو صــحیحطیف

واند تالسند نمیتوانی در تقویت رأی مشـھور ندارد. بلکه اساساً این روایات صحیح 
تعلیقی بر قرآن باشد، چراکه این روایات مغایر با بعضی از تعالیم مسلم قرآنی، یعنی 

وا ترتیب، مبنای مذکور به فتانصـاف، است. بدین خواری و نیز رعایت مبارزه با مفت
، مسئله 330: 1384(صـادقی تهرانی،  شود بر حرمت زیادت مبلغ خلُع بر مھریه منجر می

 .)4/59: 1365؛ همو، 710
ــئله       ــت، مسـ مثـال دیگری کـه نمـایـانگر تـأثیر این اختلاف مبنایی در فتوا اسـ

ھا جز گوشت خوک حلال ھای حلال است. بنا بر آیات قرآن تمامی گوشتگوشـت 
ــت  در کنار این، روایات متعدد، حیوانات دیگری  ٢.)3؛ نیز نک.: مائده: 145(انعـام:  اسـ

کنند؛ در غیر از خوک (ھمچون خرگوش، کلاغ، پرستو و مانند آن) را نیز تحریم می
شده در قرآن است؛ نظر فقھای دو جریان پیشین، این روایات مخَُصِّص حلیت اشاره

اند. اما این دســـته از به حرمت حیوانات مذکور در این روایات نیز فتوا داده بنابراین
ــیص قرآن می دانند، تمامی این فقھا که خبر واحد را فاقد حجیت و ناتوان از تخصـ

ــمرده و اعتنایی به آنھا ندارند  ــادقی تهرانی، روایات را باطل ش ــئله 104: 1375(ص ، مس

 .)553 -552، مسئله 106؛ نیز نک.: 543
اجماع: این طیف نیز ھمچون جریان بازخوانی اجتھاد، اجماع را با ھمان دلیل و بیان  §

. البتـه فقھـای جریان بازخوانی در   )23: 1383(همو، پـذیرنـد   گفتـه نمی جریـان پیش 
آورند؛ حال آنکه فقھای قرآنی به ناگزیر به اجماع روی میتنگنـاھـا و فقدان دلیل، به  

 کنند.گاه بدان اخذ نمیدانند و ھیچیوجه اجماع را حجت نم ھیچ
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ــان، ھمچون جریان   § ــتنباطات فقھی ھم نزد ایشـ ــتره کاربرد عقل در اسـ عقل: گسـ
ــخیص   ــتقلات فراتر رفته و به توان تشـ ــتقلات و غیرمسـ بازخوانی، اندکی از مسـ

شود و به ھمان صورت، نقطه تلاقی عقل و عرف مصـادیق حُسـنْ و قبح کشیده می  
 نظر با طیف بازخوانی اجتھاد فتوا داده و فتوایگفته ھممثال پیش است. ایشان نیز در

اغلب فقھای شــیعه مبنی بر وجوب تمکین در حالت نشــوز مرد را نه فقط خلاف  
ــرت به معروف می  ــاف قرآنی و معـاشـ دانند بلکه خلاف قاعده عُقلایی تقابل انصـ

یگری را ادا نکرد، داننـد؛ طبق این قاعده، حقوق برابرند و اگر یکی حق د حقوق می
ــادقی تهرانی، تواند حق طرف مقابل را ادا نکند دیگری ھم می ــئله 307: 1384(ص ، مس

 ٣.)665، مسئله 305؛ نیز نک.: 667

ــتنتاج عقلی در تنقیح مناط را جدی   ر و با تنکتـه دیگر آنکـه این گروه از فقھا، اسـ
دو جریان پیشـین آن است   برند. مثلاً در عده مطلقه، رأیتری به کار میدایره گسـترده 

که اگر با زنی (که یائسـه و صغیره نباشد) نزدیکی شده باشد، عده طلاق بر او واجب  
اسـت، ولو این نزدیکی یک سـال پیش از طلاق بوده باشد. اما در نظر این جریان، ھر   
زنی که به قطع و یقین احتمال حمل نداشته باشد، عده طلاق ندارد؛ چراکه عده طلاق 

ای تعیین وضـعیت حمل و نسَبَ اولاد است. بنابراین، اگر مثلاً آخرین نزدیکی  فقط بر
. )731، مسئله 338: 1384(همو، ھشـت ماه پیش از طلاق بوده باشـد، عده واجب نیست   

ویژه به ٤زناشویی ناھمسان«اند که ای عقُلایی اسـتنتاج کرده نیز با الھام از روایات قاعده
. )622، مسئله 279(همان: » اند، از آغاز حرام و نادرست استآنچه انسـان را به گناه بکش 

 دانند.ترتیب مثلاً محدودیت حق جنسی زن به چھار ماه را معتبر نمیبدین

 نتیجه

جریان اجتھاد در شــیعه ھمواره افت و خیزھایی داشــته اســت. در این نوشــتار اختلاف در 
زد ســه جریان فقھی ســنتی، بازخوانی و منابع و مبانی و اثر آن در فتاوا را بررســی کردیم. ن

 قرآنی:
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 روند.قرآن، خبر متواتر و عقل، منابع محل اتفاق به شمار می .۱

 بر سر گستره کاربرد عقل نیز تفصیلاتی درباره قرآن محل اختلاف است. .۲

 داند.فقط طیف سنتی فقاھت شھرت فتوایی را حجت شرعی می .۳

ــنت قطعی داند، فقط طیف قرآنیان خبر واحد را حجت نمی .۴ مگر اینکه مطابق با س
 مسلمانان باشد.

 دانند.قرآنیان تخصیص قرآن با خبر را جایز نمی .۵

ــت از اجماع قدما بھره میجریان بازخوانی اجتھاد فقط در بن .۶ جوید؛ حال آنکه بس
 دانند.قرآنیان اجماع را حجت نمی

 

 هانوشتپی

م إذا غاضب الرجل إمرأته فل«کنند، اما در دلالت آنھا اشکال است: برخی به دو روایت دیگر نیز استناد می .١
یقربھا من غیر یمین أربعة أشھر استعدت علیه فإما أن یفئ و إما أن یطلق فإن ترکھا من غیر مغاضبة أو یمین 

سئل الرضا عن الرجل «). نیز روایت ۲، کتاب الایلاء، ح۱، ب۲۲/۳۴۱: ۱۴۱۴(حر عاملی، » فلیس مسؤول
یکون عنده المرأة الشابة فیمسک عنھا الأشھر والسنة لایقربھا لیس یرید الإضرار بھا یکون لھم مصیبة یکون 

االله، ). برای توضیح بیشتر نک.: حب۱(ھمان، ح» فی ذلک آثما؟ قال: إذا ترکھا أربعة أشھر کان آثما بعد ذلک
۲۰۰۱. 

رده شدن مشوند؛ مثلاً اگر حیوانی در اثر پرتھای خاصی حرام مینات نیز در موقعیت. البته سایر حیوا٢
 .۳باشد؛ در این باره نک.: مائده: 

وَ إِنِ امرْأَةٌَ خافتَْ مِنْ بعَلْھِا نشُوُزاً «افزون بر اینکه قاعده نھی از منکر چنین اقتضایی دارد. از نظر ایشان  .٣
) مستند قرآنی این فتوا است (صادقی تھرانی، ۱۲۸(نساء: » لیَھمِا أَنْ یصلْحِا بیَنھَمُا صُلحْاًأوَْ إعِرْاضاً فلاَ جنُاحَ عَ

 ).۶۶۳، مسئله ۳۰۴: ۱۳۸۴
اساساً مقصود آن سنخ از ارتباط جنسی است که در آن حق یک طرف متناسب با نیازھایش در نظر گرفته  .٤

 نشده باشد.
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 .۱۲۲-۹۱ص

 ، قم: دار إحیاء التراث.وسائل الشیعة). ۱۴۱۴حر عاملی، محمد بن حسن (

 ، قم: مؤسسة الإمام الصادق (ع)، چاپ سیزدھم.الموجز في أصول الفقه). ۱۳۸۶سبحانی، جعفر (

 ، بیروت: مؤسسة المنار.أھلیة المرأة لتولی السلطة). ۱۹۹۶شمس الدین، محمد مھدی (

، قم: انتشارات فرھنگ اسلامی، چاپ الفرقان في تفسـیر القرآن بالقرآن ). ۱۳۶۵تھرانی، محمد (صـادقی  

 دوم.

 ، قم: جامعة علوم القرآن، چاپ اول.المسائل نوین توضیح). ۱۳۷۵صادقی تھرانی، محمد (

اسر رفقه گویا یا فقه سنتی، فقه پویا و فقه بشری: نگرشی مختصر در س). ۱۳۸۳صادقی تھرانی، محمد (
 ، تھران: امید فردا.فقه اسلامی

 ، تھران: امید فردا، چاپ سوم.المسائل نوین رساله توضیح). ۱۳۸۴صادقی تھرانی، محمد (

 ، تھران: امید فردا.قضاوت زن در فقه اسلامی). ۱۳۸۶االله (آبادی، نعمتصالحی نجف

 ي للإمام الشھید الصدر.جا: المؤتمر العالم، بیدروس في علم الأصول). ۱۴۲۱صدر، محمدباقر (



 ۱۴۳ / ناز فقه زنا یقیتا اختلاف فتاوا؛ مصاد مبانی اختلاف از

 

 ، تھران: دار الکتب الاسلامیة.الإستبصار فیما اختلف من الأخبار). ۱۳۹۰حسن (محمد بن طوسی، 

 ، تھران: دار الکتب الاسلامیة.تھذیب الأحکام). ۱۴۰۷حسن (محمد بن طوسی، 

 ، بیروت: دار الملاک، الطبعة التاسعة.فقه الشریعة). ۱۴۳۲فضل االله، محمد حسین (

 ، بیروت: دار الملاک، الطبعة الثانیة.دنیا المرأةتا). ضل االله، محمد حسین (بیف

 ، ترجمه: گروه مترجمان، تھران: سفیر دانش.احکام شریعت). ۱۳۸۳االله، محمدحسین (فضل

، ترجمه: محمدآصف شناسیای بر فقه شیعه: کلیات و کتابمقدمه). ۱۳۶۸مدرسـی طباطبایی، حسـین (  

 ھای اسلامی.اد پژوھشفکرت، مشھد: بنی

 ، قم: مکتبة المفید، الطبعة الأولی.قواعد الحدیثتا). الموسوی الغریفی، محیی الدین (بی


