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  بودا ییندر آ یتمختلف درباره الوه یکردهایرو

 1*حق ییانمحمد رضا

 [40/32/4011تاریخ پذیرش:  90/30/4011]تاریخ دریافت: 

 چکیده
شاود، ، جوهره دیان محساوب می، اعتقاد به وجود خداوند  خالقدر تعریف کلاسیک ادیان سامی

اناد  آیین جین فاقاد ایان جازءئو و ، تا، کنفوسیوسهای اعتقادی نظیر بوداحال آنکه برخی نظام
در زماره مکاتاب الحاادی در نظار  آیاین باودا را، برخی از محققان به سبب فقدان خدای خالق

، رهایی انساان از رنای یاا ، اعتقاد به وجود خالق نیست و هدفآیین بوداگیرند  هرچند محور می
هاای باودا و حقیقات ی میاان آموزههاای مشاترکهمان نیل به نیروانه است، با این حال ویژگی

تاوان در ساه های اعتقاادی باه خداوناد را میمطلق وجود دارد  در میان مکاتب بودایی گرایش
ساتوه( بودا و کساانی را کاه باه مقاام ا رهات )باودی رویکرد خلاصه کرد؛ نخست، مکاتبی که

ی که جهان و خدا را در حاال گیرند؛ دوم، طرفداران نظریه پویشاند به مثابه خدا در نظر میرسیده
دانند؛ رویکرد سوم تفسیری از خدا به عنوان حقیقت غایی است که در میان برخای صیرورت می

رماه»تهُیاا و »، «نیرواناه»از فیلسوفان بودایی با تعابیری نظیر  شاود  مطاابق ایان بیاان می« د 
   نیم حقیقت را توصیف کنیم توادیدگاه، چون ماهیت اشیا بر ما پوشیده است، بنابراین، ما نمی

رمه، حقیقت غاییالوهیتها: کلیدواژه   ، پاننتئیزمالاهیات پویشی، ، تهیا، نیروانه، د 
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 مقدمه

آیاین باودا   ، باه ایان معناا    اگر اعتقاد به خداوند یکتا اسااس و جاوهره دیان اسات    
نکر وجود خادای خاالق   ، مآیین بودا، بلکه در مقاب  چنین اعتقادی تواند دین باشدنمی

، برخی از پژوهشگران به سبب فقدان خدای خالق در برخای از  است. مطابق این دیدگاه
گیرند. هرچند محور ، آن را در زمره مکاتب الحادی و نه دین در نظر میمکاتب بودایی

د هاای موجاو  بندیاز لحاظ طبقه (45: 1314  )واردالق نیست ، اعتقاد به وجود خآیین بودا
دهاد. یکای از   آیین باودا را در زماره ادیاان الحاادی قارار مای      ، ، این نوع دیدگاهغربی

، موجاودات فراطبیعای   آیاین باودا  مشکلات این نوع دیدگاه این است که باه هار حاال    
آیاین  شناسد. دیگر آنکه نقطه مشاترکی میاان   همچون خدایان و ارواح را به رسمیت می

رساد ایان ناوع    ظیر مارکسیسم وجود ندارد. باه نظار مای   بودا و دیگر مکاتب الحادی ن
در اینجا مناسب نیسات. برخای   « الحادی»یا کی   (Theistic« )الوهی»بندی به دین طبقه
 (Non- Theistic« )غیرالاوهی »بندی جدیدی یزم است که در زمره ادیان گویند طبقهمی

رساد  از طرا دیگر، به نظر می آیین بودا را نیز شام  شود.قرار گیرد، و در این صورت 
، کاه فقاط   چراکه عقیده به خدای خاالق را ، نظرانه باشدآیین بودا تنگدانستن غیرالوهی

تاوان در تعریاف دیان    های برخی از ادیان، و نه همه ادیان، اسات نمای  یکی از ویژگی
، تمنحصر دانست؛ زیرا این مفهوم فقط برای ادیاان ابراهیمای یاا ساامی، یعنای یهودیا      

آیاین  های اعتقاادی نظیار   بسا دیگر نظاماسلام و مسیحیت، محوریت دارد. در اینجا چه
ها است اما فاقاد ایان جازء    کنفوسیوس و تائوئیزم که از بسیاری جهات شبیه دین غربی

 .(Keown, 1996: 4)، از این تعریف خارج شود است
مسائله کاه بیشاتر محققاان     ، با طرح چناد  آیین بودادر « خدا»پی  از بررسی مفهوم 

کنایم؛ اینکاه آیاا اساسااً باودا باه       ، این پژوه  را آغاز میدرباره آن اختلاا نظر دارند
آیین باودایی را باا   در « خدا»توان مفهوم وجودی به نام خدا معتقد بوده است؟ و آیا می

 رد؟آیین هندو یا ادیان ابراهیمی مقایسه کدر ادیان خداباوری نظیر « خدا»مفهوم 



 160/ بودا  ییندر آ یتمختلف درباره الوه یکردهایرو

ای باوده اسات کاه دیان ودایای      این نکته را نباید نادیده گرفت که ظهور بودا در دوره
)آیین هندو( در معرض انتقاد بسیاری از شکاکان و همچناین ملُحادان قارار گرفتاه باود؛      

، ( برهمنان هندی آن زماان را Chandogya Upanishadکه در کتاب چاندگُیه اوپانیشاد )چنان
گویناد:  اند و مؤمناناه مای  کند که هر یک دمُ دیگری را چسبیدهنند میبه یک دسته سگ ما

: 1311بده نقد، از: دوراندت و دوراندت      ، Radhakrishnan, 1924: 25)« ، بنوشیمبخوریم؛ امُ 1،امُ»

، دارد که نه خادایی هسات  اذعان می (Swasanved Upanishad)سوسَنَوید اوپانیشاد  .(1/339
، و نه جهانی؛ وداها و اوپانیشادها کاار ابلهاانی خاودبین    ، نه تناسخی، نه دوزخینه بهشتی
هاای پُارآب و   ها دروغ است؛ مردمی که گول این حراها موهوم و همه حرااست؛ ایده

، گرچه در واقعیات میاان   چسبندمی« مردان مقدس»اند به خدایان و معابد و تاب را خورده
 .(1/339: 1311  دورانت و دورانت؛ Ibid.: 278)ویشنو و سگ هی  فرقی نیست 

آیاین جاین و مکتاب فلسافی     ، در کناار  البته از طرفی هندوها نیاز دیان باودایی را   
، یعناای کسااانی کااه بااه نااوعی (Nastikya)هااا بااا نااام ناسااتیکه (Charvakas)چارواکااه 

 (Astikas) هاا  ، بارخلاا آساتیکه  شناختند. زیرا این سه مکتب فلسفیگذارند، میبدعت
 ,Flood)اناد  ، غیرمتشرعسندیت و مرجعیت وداها را قبول نداشتند و بنابراین از نظر آنان

1996: 82). 

تر از الوهیت در گیری بهتر و در  صحیحرسد در گام نخست برای نتیجهبه نظر می
هساتیم. باه طاور کلای، اصاطلاح      « خداوناد »، نیازمند تعریف معناا و مفهاوم   آیین بودا

وار توان به دو وجه تعبیر کارد: نخسات خادای متشاخص یاا شاخص      را می« خداوند»
(Personal Godکه گاه به صورت خدایِ انسان )شود که دارای صفاتی واری توصیف می

. (31و  39: 1312  )هیدک توان با او ارتباد برقارار کارد   همچون صفات انسانی است و می
، و باه صاورت   باه خادایی اسات   ، الوهیات یاا مقاام و مرت   «خداوناد »وجه دیگاری از  
شاود  تصور می (personal-Supraیا به صورت فوق شخص ) (impersonal)غیرمتشخص 

 .(155: 1311  )رنجبر
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 خدای متشخص و خدای غیرمتشخص
کاری مشاتر  ایان خادا در ادیاان     ، خوی «خدای متشخص»مطابق با تعبیر اول از 

و در بسایاری از ادیاان جاوهره    مختلف همان وجه خالقیت و آفرین  مخلوقات اسات  
، ایماان باه او و عما  باه     شود. به بیاان دیگار، شاناخت ایان خادا     هستی محسوب می

شود. مطاابق باا ایان    ، از اعتقادات اصلی پیروان ادیان خداباور محسوب میهای فرمان
، زیارا گارای    آیینی الحاادی و صارفاً اخلاقای اسات    آیین بودا توان گفت تعریف، می

. به بیاان  (45: 1314  )واردآیین وجود ندارد وار در این ی به خدای شخصی و انسانچندان
 eternal divine personal) دیگر، بودا به وجود خالق یا هر وجود متشخص الوهی ابادی 

being)  معتقد نیست(Taliaferro, 2013: 35; Harvey, 2019: 1)   بودا معتقد اسات اعتقااد .
، تلاشای  کند. از نگاه بودا، فرد معتقد به خدارا منفع  و شرور می، آدمی به خدای خالق

چراکه یزمه اعتقااد باه   ادن اعمال خیر یا پرهیز از اعمال شر نخواهد داشت؛ دبرای انجام
، سرسپردگی مطلق باه تقادیرات ایهای اسات و ایان بارخلاا اراده آزاد       خدای خالق

 گوید:ه( مینیاکدر سبد دوم )مجهیمه انسانی است. وی
، داشتن به آفرینشی ]که[ خداوناد اعالا ]خادای خاالق برتار[ ایجااد کارده       دِین
، ، طماّاع گاو ، یااوه ، فحاّاش ، بادخواه گاو ، دروغعفات ، بی، دزدها را قات انسان

آفرین  توسط یک خدا، باه   رو کسانی که بهکند. از اینبداندی  و منحرا می
دادن ، هی  تمای  و تلاش و لزومی بارای انجاام  ندآورالعل ، روی میهعنوان عل

 Majjhima Nikáya ii, p. 222. Suttaاین عم  یا پرهیاز از آن عما  ندارناد )   

No. 10; Harvey, 2019: 227.) 

اعماال ظااهری و    آید که رستگاری از طریقهای بودا چنین برمیهمچنین، از گفته
، خدا و ابدیت چیازی  ایت جهانشناخت خدا حاص  نخواهد شد؛ و پرس  درباره غ

: 1311  )دوراندت و دوراندت  انجاماد  هایی که باه انادوه و دلخاوری مای    نیست جز بحث

1/349.) 
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، باودا  خواست در گایا غس ، و خاود را از گناهاان  پاا  کناد    وقتی برهمنی می
ای برهمن! اینجا خویشتن را بشوی، درست همین جا. با همگان مهربان باش. »گفت: 
ای را نگیاری و در انکاار   ، اگار ناداده  ، اگر جان جانداری را نساتانی روغ نگوییاگر د

« ، دیگر چه حاجت به رفتن گایا؟ هار آبای برایات آب گایاا اسات     نفس پایدار باشی
(Radhakrishnan, 1924: 421 ،  1/349: 1311به نق، از: دورانت و دورانت).  بودا از هر گونه

، نهایات افساانه اسات   گویاد بای  ا خدا پرهیاز دارد. مای  ، ی، خلودبحث درباره ابدیت
پشه کی داناد  »اند که اعتراا کنند بافته فیلسوفانی است که این فروتنی را نداشتهخیال

او به مناظره بر سر محدود یا نامحدودبودن جهان )حدود و «. که این باغ از کِی است
به نق، از: دوراندت و دوراندت     ،Rhys Davids, 1923: 35)زند قِدم جهان هستی( لبخند می

هاا  ها و ریاضایدان که گویی او این اسطوره نجومی عبث فیزیکدان، چنان(1/349: 1311
کرد. او از بیاان هار گوناه    بینی می، پی کنند، که امروزه بر سر این مسئله بحث میرا

واهاد داشات؟   ها پرهیز داشت: آیا جهان آغازی داشته یا انجامی خعقیده در این زمینه
تارین پاکاان هام در بهشات     آیا روان همان تن است یا متمایز از آن؟ آیا برای بازرگ 

، پای  و  باازی شاب ، خیماه ، بیاباان جنگا  »هاا را  پاداشی هست یا نه؟ او این پرسا  
، و کاری با آنها نادارد؛ اینهاا   (Ibid.: 186)نامد می« ، و دام بحث و اندیشهخوردنتاب

انجاماد؛ هرگاز باه فرزانگای و     و انادوه مای   های شخصای ، دلخوریدآلوبه بحثی تب
شود. پارساایی و خشانودی در شاناختن جهاان و خادا      حکمت یا آرام  منتهی نمی

. (Ibid.: 254)خواهاناه و دور از خودپرساتی اسات    ، بلکه فقط در زیست نیاک نیست
، داشاتند گر هستی مای ، ادهد که خود خدایان همآنگاه با طنزی رسواکننده پیشنهاد می

او در سوره  .(1/349: 1311  )دورانت و دورانتها پاسخ دهند توانستند به این پرس نمی
 Dıghaنیکایاه ) پیتکاه )ساوره جالیاه از مجموعاه دیگاه     های بلند سوتههفتم از سوره

Nikaya       در پاسخ به پرس  درویشای کاه از جادایی یاا یکساانی تان و روان از او ))
بیند. بودا باه  ها نمیگونه پرس دادن به اینخود و رهروان را شایسته پاسخ، پرسدمی
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ساکوت  »، و ایان ساکوت  باه    ماناد داد و ساکت میگاه پاسخ نمیها هی این پرس 
 . (339و  456: 1316  )پاشاییمعروا است « جلی 

آلان   ، برخی از نویسندگان همچونآیین بوداخدایی در رغم این سنت اصلی بیعلی
 Vajrayanaهااای وَجرَیانااه بااودایی )وایس خاطرنشااان کردنااد کااه برخاای از آمااوزه 

Buddhismهای کلامی مرتبط با خلقت دانست )توان شبیه آموزه( را میWallace, 2000: 

آیین بودا وجود خالق متصور نیست مقبولیت عام نادارد،  ، این دیدگاه که در (. بنابراین1
آیاین را در  ایان   های متعادد اسات. غالبااً   متنوع و خلاق با گرای  آیین بودا سنتیزیرا 

انااد کااه چنااین تفساایر ، و گفتااهانااد( الحااادی دانسااتهTheravadaاش )ایقالااب تااراواده
قادرها هام   سنت بودایی آن»نویسد: آیین بدیهی نیست. ادوارد کانز میای از این الحادی

مامی به اینکه خالق عالم کیسات نادارد. هادا    ، بلکه واقعاً اهتمنکر وجود خالق نیست
اعتقاد بودایی رهانیدن موجودات از رنج و مشقت است و تفکرات نظاری دربااره مبادأ    

 (.Conze, 1985: 39« )دانداهمیت میعالم را در قیاس با این وظیفه بی
، الوهیت یا مقام و مرتبه خدایی است که از آن باا عنااوین   «خداوند»وجه دیگری از 

یاا خادای ییوصاف یااد      (personal-Supra، فوق شاخص ) (impersonal)یرمتشخص غ
شود. این نگرش از مقام و منزلت خدایی نیز در سنت عرفانی تفکر مسایحی مشاهود   می

 .(155: 1311  )رنجبراست 
تاوان گفات   کند میذکر می 2«نیروانا»و « درمه»هایی که بودا برای با توجه به ویژگی

نوعی به حقیقت غایی معتقد بوده، و گویا نخواسته است به مفهوم کلاسایک  بودا نیز به 
، اشاره کناد. نویسانده   شود، که در برخی از ادیان از او یاد می«وارخدای انسان»)سنتی( 
آیین بودا با به « ایهیات»درباره وجه تسمیه  (Buddhist Theologyایهیات بودایی )کتاب 

 Non-theisticبارای دیان غیرالاوهی )   « ایهیاات »اساسااً واژه   آیاا »طرح این پرس  که 

religionنویسد:  می« ( بودایی نامناسب است؟ 
اش دربااره خادای   ، همیشه در مفهوم سنتیایهیات معاصرمن معتقد نیستم که 
ها و آثاار متألهاان یهاودی و    رود. در نوشتهوار به کار میخالقِ متشخصِ انسان
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کاه همیشاه خادای     (Ultimate realityه حقیقت نامحدودی )مسیحی نیز دربار
کنم که کاملاً واضح اسات  وار سنتی نبوده، دیده شده است. و من فکر میانسان

 & Jacksonخواستند مثلاً دربااره یاک خادا بنویساند )    که متألهان بودایی نمی

Makransky, 2000 :57). 

 نگاه بودا به خدایان ودایی و جایگاه قربانی
برهمایی بیشتر بر سر مراسامی اسات کاه    رسد مخالفت بودا با آیین ودایینظر می به

و همچناین   (Ahimsa) 3دهد. تأکید بودا بر قانون آهیمسامحوریت  را قربانی تشکی  می
 ، مویدّ این مطلب است.مهرورزی به همه جانداران در تعالیم 

اند. زیرا در آیین ودایی ی دانسته، قرن ششم قب  از میلاد را قرن ناآرامیِ روحمحققان
های دینی جای عشق به خدایان را گرفته بود. مراسم قرباانی باه سابب    اطاعت از کتاب

، در انحصاار کساانی درآماد کاه     نتیجاه شاد و باه تباع آن    های  پیچیده و بیکاریریزه
قادس را  یاا اوراد م هاا  توانستند جزئیات هر نوع از قربانی را به یااد آورناد و منتاره   می

درست بخوانند. در این دوره قربانی به دلی  فرونشاندن خشم خدایان یا طلب بهاروزی  
باا درسات   هاا  گوناه پااداش  ، بلکاه ایان  شاد ک  نمی، پی در زمین یا سعادت بهشت

دهناد،  ای که قرباانی را تشاکی  مای   جاآوردن مراسم پیچیده و سخت و به هم پیوستهبه
، قرباانی کاه در اختیاار    ترتیب در این دورهشد. بدین  میمستقیماً از خود قربانی حاص

شود کاه حتای از   دارای نیروی مرموزی می»، خود، بود« گزارجشن»ای از برهمنان دسته
 .(11: 1319  )پاشایی« خدایان هم برتر است

برهمنان مدعی بودند که رستگاری در جهان و رسیدن به مقاصد بااارزش انساانی از   
، و وظیفاه  ، و آنها تنها دارندگان علم قربانی بودندپذیر استردن قربانی امکانجاآوراه به
جاآوردن آداب و مراسم قربانی بود. ادعای دیگرشان ایان باود کاه چاون     شان بهیا درمه

ترین طبقاه  ، پس اساسیدستی و استادی دارندجاآوردن قربانی و علم آن چیرهآنان در به
 .(11)هما:: آیند جامعه به شمار می
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، روساتاییان و  هاای ماردم  ، و تاوده ، ویژه برهمنان و توانگران بودنظام قربانی ودایی
، ، به جادو و جنب  اعتقاد داشاتند. در جاادو و جنبا  آساای     کارانصنعتگران و کاسب
، ، جادوجستند. بودا، و مانند اینها را می، حفاظت از شر، آرام  خاطرهدایت در زندگی

، تعبیار  ، ورد، تعویذ، تفأل، احضار ارواح، استخارهگویی، غیب، رمالیبینی، طالعبینیکف
، و هار گوناه ساحر و    ، ساحر و ابطاالِ ساحر   ، نذر و قرباانی ، تسکین خشم دیوخواب

نامد و رهروان را از چنین کارهاایی برحاذر   می« فنون پست»یا « علم اَبلهان»ساحری را 
گونه سحر و جادو و معتقدات را در مجموعه اتهروه ودا کام  و تمام این دارد. نمونهمی
(Atharva Veda) هما:(توان یافت می(. 

خصوص در میاان رهاروان باودایی های  موضاع خاصای دربااره        آیین بودا و بهدر 
تاوان  جرئات مای  گیری را به، و این فقدان موضع( وجود نداردPolytheismچندخدایی )
آیین بودا در مقاب  صور دینی مختلاف زماان  دانسات کاه در     پذیری نعطاامبتنی بر ا

 .(151: 1311  )رنجبرجای خود بسیار جالب و ستودنی است 
، بودا فقط با برخای از شاعائر و مراسام دینای، کاه آنهاا را محصاول        که ذکر شدچنان

جایی کاه برخای   ، مخالفت داشت، تا دانستآیین هندو میسودجویی برخی برهمنان و نه 
گویاد  دانناد. وی مای  آیین هندو می( بودا را تنها مصلح P. V. Kaneمحققان همچون کانه )

گاه ادعای ایجاد کیشی جدید نداشت و همه اعمال و عقاید دین هندویی را کناار  بودا هی 
 .(63: 1319  )پاشاییسازد های دوره اوپانیشادی را مینگذاشت. تعالیم بودا بخشی از نظریه

 بودا به مثابه خداوندِ خدایان

ها( است کاه باه حاس بسایار     ستوهها )بودیبرای شناختن بودا و بودایی« بودا»واژه 
بیشاتر در  « باودا »اند. بوداییان از لقب عمیقی دست یافته و با واقعیت مطلق یکسان شده

شاونیتا  ای برای معرفی واقعیت مطلق، همچون درمه )حقیقت ناجی(، توصیفات استعاره
 ,Reynolds & Hallisy, 1987)کنناد  )خلأ(، تتتا )چنینی(، و نظیر این عبارات، استفاده می

vol. 2: 1060) . 
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مطارح اسات کاه در    ( Adi-Buddha)« بودای نخساتین »چیزی به نام  آیین مهایانهدر 
 ،، قائم به ذات اسات و در هساتی  نیروانه و روشنایی محا است. این بودا و امر الوهی
، شبیه برهمن )برهمای( هندوئیسام  وابسته به موجود دیگری نیست. این بودای نخستین

وار، و بیشاتر  تشاخص و غیرشاخص  ، بای است. به نوعی این بودا و این موجود الاوهی 
. بوداییان، (113: 1311  نیز نک.: حسینی؛ Geoffrey, 1987: 42)است « هستی»شایسته عنوان 

اند. بودا دارای سروجنه قعیتِ عالِم مطلق متعالی توصیف کرده، یک وابودای نخستین را
(Sarvajna)  باودا باه هماه معلومااتِ     (162: 1312  )تالیافرواست « آگاهی از هر چیزی»یا .

  .(Griffiths, 1994: 72)اش هی  اشتباهی راه ندارد ، و در این آگاهی، آگاه استممکن

، باودا باه   آیاد ه متن بودایی مهایانه به شمار مای گانه، که سدر کتاب سوره نیلوفر سه
شاود؛  ها و همه جانداران معرفی میعنوان سرور عالم و آموزگار بزرگ خدایان و انسان

تا جایی که خدایان برهمایی در مقاب  بودا سرها را پاییین انداختند و در برابارش نمااز   
کا   پای   4ت باودی باودا  ، و در کناار درخا  ، صد هزار بار دورش طواا کردندبردند

 . (32: 1369  )هارویاس و ریرزآوردند 
بعد ایزد شاهان برهمایی فوری در حضور بودا یکدل و یکصدا او را با شعر ساتوده،  

 گفتند: 
 اندسروران عالم خیلی کمیاب
 و دیدارشان مشک  است.  
 ، ایدشمار آراستهچون به نکوکردهای بی

 و نگه دارید. توانید همه را رستگار کنید می
 ، هاشما آموزگاران بزرگ خدایان و انسان

 ،  ایدغمخوار جهان
 و جانداران ده جهت

 شوند.همه، همه جا از الطاا شما برخوردار می
 ، ایمما از پنج میلیون میلیارد بوم آمده

 ایم  شادی یکدلی عمیق دیانه را رها کرده
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 تا به آن بودا نماز ببریم
... 

 ودا یکدل و یکصدا او را با شعر ستوده، گفتند:بعد در حضور ب

 ای سرور مقدس! ای خدایی در میان خدایان!
 ای تو صدایت آواز ]پرنده[ کلوینکه!

 ای تو غمخوار جانداران!
 فرستیم!حای تو را با احترام درود می
 ، سرور عالم خیلی کمیاب است

 م فقاط یاک باار.   ، و آن ها کناد چون که تنها در فواص  دراز زماان ظهاور مای   
 .(399-393)هما:: ، بدون بودا خالی گذشته است 5(Duraوهشتاد دورا )یکصد

هاای  ، باه انادازه شان   ها( و برهماهاها )یا ایندرهشکره»در جای دیگری آمده است: 
، از جملاه  ایان ابیاات یعنای خادایان آسامانی     «. آیندشمار بودا میهای بی، از بومگنگ
اند کاه باه باودا    شمار در عالم جمع شدههای بی، از بومها( و برهماهاا ایندرهها )یشکره

 .(419: 1316  )نیرانرنماز ببرند 
توانناد باه مقاام الوهیات برساند. یکای از ایان        ها هم میستوهتنها بودا بلکه بودینه

 6(atArhماونی او را باه مقاام ارهات )    ، که شااکیه آوا است، بوداسف شگفتهابوداسف
های بودا را به عالم گیرد تا تعالیم و آموزهرسانده و کالبد خدایان هندویی را به خود می

 گوید:آوا، به بوداسف گ  فضیلت میبرساند. بودا، در توصیف بوداسف شگفت
بینی که اینجا است. اماا  آوا را میای گ  فضیلت! تو فقط کالبد بوداسف شگفت

، و اینجا و آنجاا ایان ساوره را باه     آیدگون درمیاین بوداسف به کالبدهای گونا
آیاد؛ گااهی در کالباد    دهد. او گاهی به کالبد برهماشاه درمیجانداران تعلیم می
آیاد؛ یاا   ، یا به شک  مهشوره درمای شود؛ گاهی به کالبد ایشورهایندره ظاهر می

، و آیاد به شک  سردار بزرگ خدایان؛ گاهی به کالبد ویشارونه ایزدشااه درمای   
تار  گاهی به کالبد فرزانه شاه گرداننده چرخ؛ گاهی به کالبدهای شاهان کوچاک 

آیاد؛  آید؛ گاهی به کالبد خانه خدا درمیآید؛ گاهی به کالبد توانگری درمیدرمی
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آید؛ گاهی باه  نشین درمینشین یا زن پی ، پی ، زن رهروگاهی به کالبد رهرو
، ، اژدهاا آید؛ ... گاهی به کالباد خادا  رمیکالبد همسر توانگری یا خانه خدایی د

آید؛ و ، انسان و غیرانسان درمی، مهورگه، کین نره، گروده، اسوره، گندروهیکشه
 .(549-536: 1369  )هارویاس و ریرزدهد به این ترتیب این سوره را تعلیم می

هاای  گارای   ، از حدود قرن دوم پای  از مایلاد باا   دهدبنا بر آنچه شواهد نشان می
ها ستوه، پرست  بودیآیین بودا، خلوص و سرسپردگی( در گونه )مکتب پرست بهکتی

 .(119: 1314  )محمردینیز آغاز شد 

 کایه: سه کالبد بوداتری
، این اندیشه در دل بسیاری از پیاروان  افتااد کاه او را    اندکی پس از درگذشت بودا

ها، بودا انسان برتری باود کاه باه دلیا  شایساتگی      اییانهههین بایتر از انسان بدانند. نزد
اش )سنساره( در این زندگی به کماال فراشاناخت رسایده    های گذشتهحاص  از زندگی

، و این مفهوم از آنان دانستندها بودا را فراجهان می. مهاسنگیکه(13: 1361  )ئرزوکیاست 
 ، یعنی:اندیشندمی ها رسید که از سه طریق به بوداایبه مهایانه

، انسانی که بر ایان خاا  پاا    مونی است(: همان شاکیهNirmāṇakāyaکایه )نیرمانَه .9
 آیین را به پیروان  آموخت و در هشتادسالگی درگذشت.نهاد و 

باودای آرماانی اسات کاه از کالباد درخشاانی        :(Sambhogakāyaکایاه ) بوگهسم .2
 دهد.ها تعلیم میستوهآیین را به بودیمند است و بهره

(: برترین وجاودی کاه فراگیرناده دیگاران اسات. ذاتِ      Dharmakāyaکایه )درمه .3
 ، و مطلق است.، مهر و همدردیفراشناخت

، ساه جنباه از   (Trikayaکایاه ) ، بلکه یکی است و تاری در حقیقت بودا سه تا نیست
 .(14)هما:: یک بودا است 
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، ، مانناد باودا  کلیدی است که در ادیاان هناد   ( مفهومیDharma« )دهرمه»یا « درمه» 
آیاین باودا   (. در Encyclopedia Britannica، معاانی متعاددی دارد )  ، جین و سیکهندو

، عنصر سازنده طبیعات یاا سرشات هار     ، آیین بودابه معنای نظم و قانون جهانی« درمه»
و  19: 1311  )زرشدنا، سات  ، تعلیم و ... ا، دین، رستگاری، دادگری، سلو ، حقیقتچیز

(. درمه گاهی حقیقات غاایی در نظار گرفتاه     Oxford Dictionary Of Word Religion ؛11
دهناد درماه   ، آنچه تعلایم مای  ها علم مطلق داشته باشندستوه، چنانچه اگر بودیشودمی

ت ، درمه علّت و ماهیا . مطابق این تفسیر(Jackson & Makransky, 2000: 97)خواهد بود 
 :Chitakara, 2002)، تجسّم و ظهور او اسات  تمام اشیا و موجودات است که تمام جهان

کایه را در یک کلمه وصف کنیم شاید بهترین راه این باشد کاه  . اگر بخواهیم درمه(227
کایه جمع جاوهر عاالَم   آن را حقیقت بنامیم و هر موجودی خود باید آن را بفمهد. درمه

 .(16: 1361  ئرزوکی)شود در تمام اجزا و درون آن متجلی می ، یعنیاست و در جهان
کایه در صورت انسانی است و ذاتاً متفاوت با بوداییان معتقدند مسیح نیز تجلی درمه

ماونی بارای   کایه خود را به صورت شاکیهدرمه»نویسد: مونی نیست. سوزوکی میشاکیه
هماهناگ باود و در شاخص مسایح در     اندیشه هندی متجلی کرد؛ زیرا با نیازهای آناان  

آماوزه   .(Suzuki, 2000: 259)« مرتبه سامی ظاهر شد؛ زیرا با اندیشه آنان تناساب داشات  
، «نیرواناه »، همچاون  آیاین سه کالبد مهایانه باا بسایاری از دیگار مفااهیم کلیادی ایان       

« چنیناای»( و Śūnyatā« )شااونیتا»، (Tathāgata-garbaha« )گربهااهتتهاگتااه»، «بوداشاادگی»
(Suchness) کند که در ادامه توضیح خواهیم داد.ارتباد پیدا می 

 نیروانه و تهیا و شباهت آنها با خدا

. (95: 1315  )آرمسداران  رفاتن اسات   در لغت به معنای ساردکردن و بیارون  « نیروانه»
 ،شادن شاهوت  باه معناای زاده   vanaبه معنای روگرداندن و  niمرکب از  ریشه این واژه

، دوری و نشادن به معنای دوباره زاییده nirvanaتشنگی و طلب است که در این صورت 
، مفهاوم  که بیان شد. چنان(256: 1311  ؛ کائاانها11: 1361  )ئرزوکیپرهیز از شهوت است 



 100/ بودا  ییندر آ یتمختلف درباره الوه یکردهایرو

، )در زیان سنساکریت و در زباان پاالی   « نیروانه»نیست، بلکه « خدا»، آیین بودامحوری 
، گزارشای  ، کتاب مقدسی که عموم بوداییاان آن را قباول دارناد   در اودانه است.«( نیبانه»

 کلاسیک از نیروانه آمده است:
، مکاان  ، آتا  و هاوا. آن  ای رهروان! سپهری وجود دارد تهای از خاا  و آب  

، ادرا  و نه ادرا  هم نیسات. آن ناه   ، اندیشه نامتناهی و نیستی نیستمکانبی
، ناه  ، ناه از میاان رفاتن   هاان. مان آن را ناه آمادن    این جهان اسات و ناه آن ج  

توقاف اسات:   ، بیتکام ، بیبنیادخوانم. آن بی، نه تولد می، نه مرگایستادنآرام
یافتاه  صاورت ، ناه شاده خلاق ، نه، نازادهای رهروان! ناآمده این پایان رنج است.

، و شااده، خلااقشااده، زاده، رهااایی باارای آماادهوجااود دارد. اگاار ایاان ... نبااود
 . (45: 1314  )واردوجود دارد  یافته وجود نداشت ... اما رهاییصورت

کناد کاه   نیروانه صرفاً حالت منفی نیست، بلکه نقشی را در حیات بودایی بازی مای 
برناد  مشابه خدا است. بوداییان غالباً همان تصاویری را برای توصیف نیروانه به کار مای 

کنند. شاید برخی از بوداییان باه  بیان واقعیت غایی از آن استفاده می که خداپرستان برای
را برای بیان تصور خاود از واقعیات غاایی    « خدا»، زیرا مفهوم این مقایسه اعتراض کنند
را باه  « خدا»رو است که خداپرستان کلمه یابند. این تا حدی از آنبسیار محدودکننده می

هاا  برند که چندان متفاوت با ما انساان جودی به کار می، برای اشاره به ومعنایی محدود
ای باه تعریاف   توان به گونهکرد که نمی، بودا تأکید مینیست. مانند حکمای اوپانیشادی

نیروانه پرداخت و درباره آن بحث کرد که گویی مانند هر واقعیات دیگار بشاری اسات     
، اما معتقد بود آنهاا ارزش چنادانی   . بودا منکر وجود خدایان نبود(95: 1315  )آرمسداران  

برای نوع انسان ندارند. آنها نیز در قلمرو درد و رنج و تغییار و دگرگاونی بودناد؛ آناان     
، در لحظات مانند همه موجودات دیگر درگیر چرخه باززای  و مرگ بودند. با این حال

کارد  مای  حساس حیات ، نظیر هنگامی که تصمیم گرفت پیام خود را تبلیغ کند، گماان 
، باودا منکار وجاود    کنند. بنابراینخدایان بر حیات او تأثیر دارند و نق  فعالی بازی می
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 .(93)هما:: تر از خدایان است ، متعالی، بلکه معتقد بود واقعیت غایی نیرواناخدایان نبود

نگی ، تشا دانند؛ غلبه بر آز، نیروانه را ناگفتنی و نامشرود میهای بوداییتمامی گرای 
، راه رسایدن باه نیرواناه    و دلبستگی و آزادی از خویشتن است و آزادی از همه امیال گذرا

، لاذت و شاناخت عاالی را باه     ، صالح ، سکوناست؛ و نیز معتقدند نیروانه آرام  روحی
، فرد باید این دغدغه را داشته باشد که آزادی انسان واقعاً چیسات.  همراه دارد. با این حال

هایی درباره سرشت و ماهیت آزادی طفره رفت. ظاهراً دیدگاه توان از پرس یتا حدی نم
نه خاود آزادی.   ،توان سخن گفتبودایی این است که فقط درباره راه رسیدن به آزادی می

گفاتن دربااره   گوید. ساخن بخ  است سخن میبودا فقط درباره آنچه سودرسان و رهایی
رغام هماه اظهارنظرهاای    بسیار مهم نیسات. علای  سرشت درونی واقعیت متعالی برای او 

 .(49: 1314  )واردوضوح شبیه خداگرایی است ، باید گفت نیروانه بهمخالف
 (Śūnyatā« )شاونیَتا »یاا  « تُهیاا »اصطلاح مهم دیگری که در فرقه مهایانه مطرح است 

بادکردن گرفتاه   ( به معنایŚvi« )شِوِی»( یا Śva) «شِوَه»از ریشه « تهی»یا « شونیه»است. 
رسد در واقع چیازی  شده است. گویا این تصور است که آنچه به نظر بزرگ و بسیار می

تهیات هماان   »، و چیازی در آن نیسات.   نمایاد نیست و از بیرون اسات کاه بسایار مای    
. البته تهیا به معنای عدم و نیساتی نیسات، بلکاه باه     (119: 1316  )پاشایی« نبستن استدل

برابری است. به این معنا که اگرچه اشیا در چشام انساان از یکادیگر     معنای یکسانی و
. (419: 1316  )نیراندر شان یکسان است ، اما حالت واقعیرسندمتمایز و متفاوت به نظر می

آمده است که واقعیات اشایا را باا عقا       ((Lankavatara-sutraسوره ینکاواتاراسوترا  در
ناپذیر است. آن چیز که واقعی است بایاد  راین، توصیفتوان معین و معلوم کرد. بنابنمی

، شناسیم، یعنی وجودش به چیز دیگری وابسته نباشد. وجود هر آنچه ما میمستق  باشد
وابسته به وجود شرایطی خاص است و هی  چیز نیست کاه وابساته باه چیاز دیگاری      

توانیم بگاوییم آن  نمی ، علّت و معلول است(. بنابراین،نباشد )مقصود همان زنجیره علّی
نداشااتن و دادن تعاایّن، باارای نشااان«تهیااا»یااا « شااونیتا»، واقعاای اساات. اصااطلاح چیااز
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ناپذیری ماهیت واقعی چیزها به کار رفته است. بودا باور داشت کاه هماه چیاز    توصیف
پذیرد و هی  چیز ثابت و متعینی وجود ندارد. از آنجا کاه های    وقفه تغییر میدائماً و بی

توان تعریاف کارد. بناابراین،    ، پس هی  چیز را هم نمیپذیر نیستیز ثابت و لذا تعیّنچ
)چاترجی و ناپذیر است. نظریه شونیتا ناظر به همین فلسفه بودا است ماهیت اشیا توصیف

 .(311-319: 1314  مرها: داتا
ور ، در زماانی غیرمشارود و باه طا    عقیده به خداوندی که جهان را خارج از نیستی

، صادای ناآشانایی بارای گاوش بوداییاان      کناد کلی ورای ادرا  زمان ادواری خلق مای 
، در بازتااب عقایدشاان   بسا آنها او )خداوند یا همان وجود ناشناخته( رانیست. بلکه چه

 .(Suzuki, 2002: 4)، پیدا کنند (shunyata)یا شونیتا  (Emptiness)درباره تهیا 

 مالاهیات پویشی و پاننتئیز
 Processایهیااات پویشاای )( و معتقاادان بااه Alfred North Whiteheadوایتهااد )

theology) برای ح  مسئله حدود و قدم جهان هستی که در سنت مسیحی و همچنین ،
، به نظریه پوی  خداوند ن سامی به صورت خلق از عدم مطرح استسنت رایج در ادیا
ای از خداوند و عالَم هستی است کنند. در این اندیشه، جهان مجموعهو جهان اشاره می

که در حال صیرورت )تغییر و تحول( است. به عبارت دیگر خداوناد، عاالَم را نیافریاده    
وعی همچون خدا، فرآیندی ناامخلوق  بلکه جهان هستی در عرض خدا قرار دارد و به ن

شاود  در این نگاه بر وحدت خدا و جهان تأکیاد مای   .(95-91: 1363  )ناجی اصفهانیاست 
و در واقع در تضاد با این اندیشه کلاسیک )سنتی( که او را ثابت  (239: 1319)آرمساران   

ویاژه در جهاان   ویشی بهایهیات پ. (Barbour, 2002: 33آید )، برمیداندو تغییرناپذیر می
 :.Ibidمنادانی دارد ) ، هرچند در سنت یهودی و بودایی نیاز، علاقاه  مسیحیت رشد یافته

خااداباوری »و « خااداباوریِ جدیااد»ایهیااات پویشاای بااا عنااوان هارتسااهورن از . (31
 .(Hartshorne & Reese, 1984: 1-2کند )یاد می« نوکلاسیک

اسات، کاه در زباان    « خاستگاه وابستگی»یا  «ره علّیزنجی»آیین بودا از مفاهیم اصلی 

https://en.wikipedia.org/wiki/Alfred_North_Whitehead
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باه   pratityaاصاطلاح   شاود. ( گفته مای Pratitya-samutpadaپَتیچَّه سَموپُّادَه ) سنسکریت
به کار رفته و  ودا و اوپانیشادها به معنای وابستگیهای ریگمعنای وابسته، که در سروده

و  (origin، خاساتگاه ) (riseظهاور )  در زبان سنسکریت باه معناای   samutpadaاصطلاح 
: 1316همچنین ندک: پاشدایی     ؛Williams, 1899: samputpadaاست )( productionمحصول )

.  مطابق توضیحات سه سبد )تری پیتکه(، دوازده عام ، سبب باززایی یا تولد مجدّد (96
زنجیره »ا عنوان شود. این دوازده عام  با یکدیگر پیوستگی دارند و از آن ب)سنساره( می

 بااره ناآگااهی افاراد بشار در   شود. به طور خلاصاه،  یاد می« خاستگاه وابستگی»یا « علّی
 ییرهاا ماانع  باعث پدیدآمدن خطاهای فکری انسان و در نتیجه ، رنج اصلی وجود علت

این مفهوم با دیادگاه   (91-11: 1316)نک: پاشایی   شودمی )سنساره( تولد ادواری از چرخه
 اش ارتباد دارد.ایهیات پویشیوایتهد و نظریه 

، در ایهیاات پویشای  مشتر  بسیاری میاان بوداییاان و متفکاران     هایتوان زمینهمی
آن یافات.  به عنوان آگااهی کیهاانی، و ناه باه عناوان مفهاوم فیزیکای        « خداوند»مفهوم 

 Process-Orientedای باه اندیشاه فرآینادگرا )   فیلسوفان هند باساتان باه طاور گساترده    

Thought) هاا از حیاات دنیاوی )سامساارا    ایی، بودتوجه داشتند. در میان این فیلسوفان ،
یا حدود مشارود )زنجیاره    ای مداوم )پتیچهّ سموپّاد(، تناسخ( به عنوان زنجیرهسنساره

 (New World (( ساخن گفتناد.  Interrelated becomingعلّای( یاا صایرورت وابساته )    

.(Encyclopedia, Process Thought 
، باه  شاود فهم جریان آگاهی استفاده مینمونه در مراقبه یا مدیتیشن که برای  از باب

سارعت عباور   شود و باه موجب آن شخص فرآیندگرای باطنی از ماهیت هستی آگاه می
رو به شناسد، و از این( )فقدان ثبات( را میAnitya, anicca، و همچنین نپایندگی )کندمی

ا مکاتب بودایی مثا   هبعد رسد.یعنی به نیروانه می ،، بوداشده(بیداری )به اشراق رسیده
، کاه هماان   «آگاهی مطلق»، این دیدگاه را توسعه دادند و آن را )مشتاق یوگه( یوگاچاره

 (.(.Ibid، نامیدند حقیقت غایی است

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%86%D8%AC
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%86%D8%AC
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%84%D8%AF_%D8%A7%D8%AF%D9%88%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%84%D8%AF_%D8%A7%D8%AF%D9%88%D8%A7%D8%B1%DB%8C
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 درخداییخدافراگیردانی یا همه
(، اگرچه نباید او را با ک  جهان خلقت و باه  Panentheismخدا در هر چیزی است )

از آن یکی دانست. این در  از خدا در زمره تحاویت تقریبااً    طریق اولی با هی  بخشی
متأخر است و از دوره قرون وسطا به بعد در میان عارفان یهاود نیاز رایاج باوده اسات      

. این تلقی از خدا و جهان در میان بوداییان نیز وجاود دارد. ساوزوکی   (41: 1363  )آنارمن
 نویسد:می

، )در غیر این صاورت( یاا   اندستی یکسان، خداوند است ... خداوند و ههستی
الوجود بالغیر است( که در این صورت خادا  خدا هستی از دیگری دارد )واجب

اش از طریاق  ، حقیقات وجاودی  شود( ... هماه چیاز  نیست )زیرا که حادد می
، یاک  هستی و از هستی است. بنابراین، اگر هستی چیزی متفاوت با خدا اسات 

چیزی به غیر از خدا است. از طرفای های  چیازی     چیزی دارد که وجودش از
، آفرین  اسات و یاک   کند، زیرا آنچه هستی افاضه میقب  از خدا وجود ندارد

، هسااتی بااه عاادم بخشاایده اساات. آفاارین    آفریاادگار اساات. باارای خلااق 
 (.Suzuki, 2002: 4بخشیدن به عدم است )هستی

 نتیجه
آیاین باودا درباااره   وان نگااه  تا هاای مختلاف پژوهشااگران، مای   بار اسااس دیادگاه   

، در ساه نگارش خلاصاه کارد. ابتادا کساانی کاه        اعتقادداشتن یا نداشتن به الوهیات را 
آیینی اخلاقی است و به طور کلی در دسته ادیاان خاداناباور و   آیین بودا صرفاً معتقدند 

 توان گفت نگرش این گروه در باب تعریف وجاود گیرد. از یک سو میالحادی قرار می
های وجاود خاالقی اسات کاه جهاان را از عادم آفریاده یاا         ، بیشتر ناظر به ویژگیخدا

که دیدگاه ادیان سامی درباره خداوناد  پذیر است. چنانوجودی که متشخص و توصیف
هاایی کاه باودا    گونه است. گروه دوم پژوهشگرانی هستند که معتقدند ویژگای غالباً این

کند به نوعی به الوهیت خود بودای نخساتین، یعنای   یها و بوداها ذکر مستوهبرای بودی
قدرت خدایان هنادویی را مقهاور    ، بودا، اشاره دارد. مطابق این نگرشمونیهمان شاکیه
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هاا[ و  ساتوه هاای باه ارهات )نیرواناه( رسایده ]منظاور باودی       قدرت انسان یاا انساان  
ما نیز که وجاود برتار   تنها خدایان بلکه خدای برهداند و معتقد است نهضمیر میروشن
، باودا جاویاد مطلاق    برد. زیرا مطابق اعتقاد مهایاناه ، به بودا نماز میآیین هندو استدر 

تواناد باا ساه کالباد خاود      شاود و بلکاه مای   خوش رنج و نپایندگی نمای است و دست
، کایه( همه موجودات را رستگار کند. به عباارت دیگار  کایه و درمهبوگه، سمکایه)نیرمانه

آیاین  بودا خود خدا یا تجلی خدا است. گروه ساوم آن دساته از محققاانی هساتند کاه      
کنند. اما خدا نه به معنای مصطلح آن در ادیان ساامی  آیینی خداباور معرفی میبودایی را 

توان درباره آن ساخن گفات. ایان    ، بلکه خدایی که ییوصف است و نمییا کی  هندو
توان ، در تهیا، شونیتا و درمه مینیروانه بودایی و همچنین یهاوجود مطلق را در ویژگی

اساساً چگونه حقیقات  »یافت. هرچند اشکالی که به این دیدگاه گرفته شده این است که 
رساد ایان تنااقا میاان     به نظر می«. آید؟، به وصف درمیپذیر نیستغایی که توصیف
و هم در میان عارفان اسلامی و آیین هندو ، هم در صفات حقیقت غاییسلب و ایجاب 
 شود.مسیحی دیده می

 

 هانوشتپی
 

 

های درمه دیگری آیینآیین هندو است و در و واژه عرفانی سانسکریت در  هامانترااز  ی( یکOMاُم ) .1
 شود.آیین جین نیز مقدس شناخته میهمچون بودا و 

 است.« خدای ییوصف»معتقدند شبیه به تعبیر ای که محققان دو واژه .2

 گانه آیین هندو.آزاری(؛ یکی از اصول هشتسا )اص  بیاهیماهیمسا/  .3

درخت بودی/ بدهی یا درخت انجیر بیداری که به درخت بو نیز شهرت دارد؛ درختی اسات کاه در    .4
 قب  از میلاد، به روشنگری رسید و به بودا ملقب شد. 500زیر آن سیدارته گئوتمه، در حدود 

 ور به زبان پالی، در آیین هندو.فاصله زمانی بسیار طوینی و د .5

باودن اسات.   باه معناای بااارزش    Arahواژه سانسکریت و اصطلاح شاخه تاراوادا باودایی از ریشاه     .9
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 . است« انسان کام »اسلامی 
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